
 

 

 شناسی ابن عربی عالَم خیال در هستی
 

 0نوشتة سمیر عکاش

 0زهرا رضایتی 7نژاد ترجمة محسن ساربان
 چکیده

وجـود مـا و    تِ، علّ ـیبـه عنـوان منبـع خـلاق تجل ـ    : دارد بنیادی ینقش خیال یابن عرب یِشناس یهست[ نظاِم]در 

 در نظـر گرفتـه  ، میو مطلـق باش ـ  لایتنـاهی [ امرِ]دهد در تماس مداوم با  یقدرتمند که به ما امکان م یا واسطه

قائل شود،  تمایز گری آفرین  یِو اله یانسان کارِساز و  نیب توانست خیالمفهوم  قیاز طر یابن عرب .شود یم

 ابعادِ یِمطالعه با هدف بررس نیا. بستجهان به کار  حدوث و قِد مِحل پارادوکس  یبرا در ادامهکه  یزیتما

ایـن   .آن انجـام شـده اسـت    یشـناخت  یو هسـت  ییو نشان دادن ابعاد اسـتعلا  یابن عرب ة تخیل نزددیچیمفهوم پ

گرا، رویکردی هرمنوتیک به متون دست اول اتخاذ کرده  هایِ تاریخی و زمینه زنی مطالعه در مقایسه با گمانه

ای که تمایل به خلاقیتِ هنری و درک ساز و کار خلاقِ خیال در هر  با تأکیدِ بیشتر بر شرایط تفسیری. است

 .اختی، آن را تحت تأثیر قرار داده استشن ترِ هستی دو سطحِ انسانی و الهی و در یک چارچوبِ وسیع
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 مقدمه
الـدین بـن عربـی     ابوبکر محمد بن علی بن محمد العربی حاتم طائی، معروف به محی

 نیرگـذارتر یو تأث نیاز پرکـارتر  یک ـیاحتمـالاً  ( کوتاه شده بـه صـورت ابـن عربـی    )

 ،در مورسـیا، اسـپانیا   811/0018در سـال   یابـن عرب ـ  0.اسلام اسـت  خیها در تار چهره

 .نیـز معـروف اسـت   ( «بزرگترین اسـتاد »)متولد شد و در بین صوفیان به نام شیخ اکبر 

خود را در سفر به سراسر جهان اسلام و  یزندگ ی، ابن عربیان بزرمصوف شتریمانند ب

سـرانجام در دمشـق اقامـت     یو .سـپری کـرد  آن زمان  عرفای نیتر با برجسته ملاقات

 ةدر حوم ونیدرگذشت و در کوه قاس 105/0701در سال  یسالگ 75و در سن  دیگز

 یابـن عرب ـ  .، به خاک سپرده شدبر خود داردرا  ینام وتا امروز که  نیالد یمح خیش

کتاب  753، وی ةگذاشت که به گفت ادگاریما به  یرا برا مجموعة وسیعی از معارف

با توجـه   7.شده است را شامل میکتاب  811 ای 011 گرانید ارهارات بنا بهو رساله و 

از آثـار   یاریبس ـبـه  [ بـا عنایـت  ]پرداختـه و  ها  به آن یکه و یمباحث ةدیچیپ تیبه ماه

_____________________________________________________________ 
 : برای شرح حال کامل اب  عرب  مراجعه کنید به .1

Claude Addas, Ibn ‘Arabi ou La quête du Soufre Rouge (Paris: Editions Gallimond, 

1989) 

 ی . با ترجمۀ فارس  به چاپ رسیده اس  در جستجوی کبریت احمرمنبع فوق با عنوان 
 : برای مطالعۀ مقدمات  در  ندگ ، فعالی  ل اندیشۀ ال مراجعه کنید به

S. H. Nasr, Three Muslim Sages (Cambridge: Harvard University Press, 1964); R. 

W.J. Austin’s introduction to Ibn Al-‘Arabi. The Bezels of Wisdom (New York: 

Paulist Press, 1980) 

 ی. با ترجمۀ فارس  به چاپ رسیده اس سه حکیم مسلمان منبع الل با عنوان 
 :ل همچنی  مراجعه کنید به

A. Afifi’s introduction to his commentary on Fuşūş al-Hikam (Beirut: Dar al-Kitāb 

al-‘Arabi, 1980) 
 ی. با ترجمۀ فارس  به چاپ رسیده اس  (ح و نقد اندیشۀ ابن عربیشر )شرحی بر فصوص الحکم منبع فوق با عنوان 

أما م  ناحیة الکم، فقد ألأف نحوا م  مائتی  ل تسعة ل ثمانی  کتابنا ل رسنالة عان  حند اولنه فن  ؛ 5عفیف ، همان، ص  .2
اب نفحنات ؛ أل خمسمائة کتاب ل رسالة عان  حند انول عبند النرحم  جنام  تناحب کتن1۳۱مدکرة کتبها ع  نفسه سنة 

 .ی. الأنس؛ أل أربعمائة کتاب کما یقول الشعران  ف  البواای  ل الجواهر
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فصل  011 اثر مفقودی در و  0قرآن یجلد 38 ری، تفسفتوحات مکیّهمانند  یو میحج

عـلاوه   .بود ادیز اریدر اسلام بس یو ی، روشن است که سهم کل7مناهج الارتقاءبا نام 

و  شهیاند تیتا از اهم اشاره کرد یآثار و ةفراوان دربار یرهایتوان به تفس ی، منیبر ا

 .شدآگاه  شکل خاع،تصوف به  یو چه برا یاسلام به طور کل یچه برا یو میتعال

نمایندة نه تنها را  ی، ابن عربالحکم فصوعخود از  ةبر ترجم یا در مقدمه نیآست

 انی ـب[ معتقـد اسـت کـه او   ] یریچشمگ اری، بلکه به طرز بسداند می اوج بیان صوفیانه»

و  مکتوبــات قیــاز طر یابــن عربــ 0.«گــذارد یمــ  یبــه نمــا زیــرا ن یاســلام نــیعقلا

 یِشـناخت  یساختار هستیک بر  یبتنمو منسجم از جهان  قیدق یخود، نگاه یها آموزه

، یدانـ  فلسـف    نـای طـور هماهنـگ،    او به یشناس یهست .دهد یارائه م دهیچیپ اریبس

کـل   کی ـرا گرد هم آورده و آن را بـه   یو عرفان یکیزی، متافبلا ی، ی، علمیکلام

در  رب، علاقه  ژهیگذشته به و یها در دهه .کند یم لیتبد یمنسجم و ذات یچند بعد

دشـوار و   تی ـوجود ماه نیبا ا .است افتهی  یافزا یابن عرب یها و آموزه مکتوباتبه 

، تـا حـد   فتوحـات مکیّـه   ژهی ـبه و یاز آثار و یاریبس باعث شده که یمتون و ةدیچیپ

_____________________________________________________________ 
 .6فوات الوفیات، به نقل ا  عفیف ، همان، ص . 1

للا جدال ف  أن مؤلفاته تربو عا  المائتی  عا  أال تقدیر، م  بینها ل الفتوحات المکینة، تانا الموسنوعة الصنوفیة الع یمنة 
ص )الت  لم تاق بعد م  العنایة ل الدرس ما ه  جدیرة به، ل منها تفسیره الکبیر لاقرآن الذی یقول فیه تاحب فوات الوفیات 

 . ی.   مجادةإنه یباغ خمسا ل تسعی( ۱ – ۳۰1
عننوان کامنل این  اثنر )در ای  اثر خاص، هر فصل شامل ده  یر فصل اس  که توسط ابن  عربن  در التندبیرات الالهینة . 2

بنه آن اشناره .( ی. اس  که با ترجمۀ فارس  نینز منتشنر شنده( انشاء الدلایر)التدبیرات الالهیة ف  اتلاح المماکة الانسانیة 
 . شده اس 

(Leiden: E. J. Brill, 1339 AH), p. 112 
منااج  أسرار هذه الطریقة الشریفة فایطالع کتاب   توالیفنا عا  جلّ   فسقنا هذه المقدّمة لتاا الإشارات ل م  أراد أن یقف م 

ة عشنر   ل ثلاثة ألنف مقنای لکنلّ بناب  عا  ثلاثمائة باب  إل  افتضاض أبکار البقاء المخدّرات بخیمات الاقاء ل بنیناه الارتقاء
 .ی. مقامات کاّها أسرار بعضها فوق بعض فرجونا

3. Austin, op. cit., p. 14. 
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در  قی ـمطالعـات عم  یبرخ ـ 0.باشـد  فهـم  رقابلی  زبان عرب ریخواننده   یبرا یادیز

 اکنون در دسـترس  هم ییاروپا یها در زبان یابن عرب یعرفان احوالاتِمورد فلسفه و 

ترجمه شـده بـه   )اثر هانری کربن  یابن عرب در عرفان خلاق لیتخ ،انیم نیاز ا .است

ترجمه شده به )چیتیک . اثر دویلیام سی طریق عرفانی معرفتنیز کتاب و .( م. فارسی

 7.قابل اشاره هستندموارد  نیاز مهمتر .( م. فارسی

بـه عنـوان منبـع خـلاق     آن،  .دارد یابـن عرب ـ  یشناس یدر هست ینق  اساس خیال،

دهـد در تمـاس    یکه به ما امکان م ـاست قدرتمند  یا علّتِ وجود ما و واسطه ،یتجل

اساسـی  ابـزار   کی ـ خیـال از نظـر ابـن عربـى،    . بمـانیم و مطلق  یتناهیلا[ امرِ]مداوم با 

، کـاملاً از دانـ    آگـاهی نـدارد   خیالمقام بر اى که کسى که  شناخت است به گونه

آن در  وجهـیِ عمدتاً بر نقـ  چنـد   خیال، در باب نق  مطالعه کربن  0.بهره است یب

_____________________________________________________________ 
 :های مختاف ترجمه شده ا  الفوتحات به دل  بان انگایس  ل فرانسه با عنوان  یر در دسترس اس  گاچین  ا  بخش.  1

Les Illuminations de la Mecque / The Meccan Illuminations, Michel Chodkiewicz (cd.) (Paris: Sindbad, 
1988) 

 . علاله تفسیرهای پراکندهای م  توان یاف  که در مطالعات مختاف لجود داردبه 
 :نگاه کنید به ترجمۀ اثر کرب  با مشخصات  یر  .2

Ralph Manheim (Princeton: Princeton University Press, 1969) and Chittick's work (New York: State 
University of New York Press, 1989). 

کسفورد مجموعه مطالعات  را منتشر کرده اس [ در]اخیراً، انجم  مح  الدی  اب  عرب    :آ
S. Hirtenstein and M. Tiernan (eds), Muhyiddin Ibn ‘Arabī: Commemorative Volume (London: Element 

Books, 1993). 

 :کنید بهدر میان سایر مطالعات نگاه 
T. Izutsu, Sufism and Taoism. A Comparative Study of Key Philosophical Concepts (Tokyo: Iwanami 

Shoten, 1983); T. Burckhardt, An Introduction to Sufi Doctrine, D. M. Matheson (trans.) (Wellinborough: 
Thorsons Publishers Ltd, 1976); A. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, 3rd edn (The University of 

North Carolina Press, 1978); N. H. Abu Zaid, Falsafat al-Ta’wil (Beirut: Dār al-Tanwīr, 1983); A. A. 

Afifi, The Mystical Philosophy of Muhyid Din Ibnul Arabi (Cambridge, 1939); S. A. Q. Husaini, The 
Pantheistic Monism of Ibn al-'Arabī (Lahor, 1970). 

به  بان فارسن   فلسفة التأویلل  ابعاد عرفانی اسلام، درآمدی بر آیین تصوف، صوفیسم و تائوئیسم: برخ  آثار فوق با عنالی 
 .ی. اند ترجمه شده

ف مرتبنة الخینال فنلا معرفنة لنه جمانة ؛ ل م  لا یعر  313، تفحۀ 2، جاد (دارالصادر: بیرلت) فتوحات مکیّهاب  عرب ، . 3
 لاحدة ل هذا الرک  م  المعرفة إذا لم یحصل لاعارفی  فما عندهم م  المعرفة رائحة ثم إنه مما یؤید ما ذکرنناه إننا لا تشنا
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ایـن  : ]آن شناسـانة  و جهـان  خداشناسـانه عملکـرد  : متمرکز است یتحقق تجربه عرفان

و  تجلـی خـدا بـه انسـان    [ عاملِ]آن به عنوان  خلاقو  ینق  شناخت[ وجوهات شامل

 گــر، معشــوق و عاشــق خــدا و انســان، پرســت  شــده و پرســت   تکلــمدر وســاطت 

خیـال و   میـان  تمـایز بـر   آن گونه که شایسته اسـت خود ،  تقریردر  بنرک. [شوند می]

آن  یِشناخت یهست تمایزاتاز  خیال تیکه قدرت خلاق یدر حال .کند یم دیتأک وهم

 یبنـا  سـنگ » بدون ما به ازای خـارجی  و یـا    عمل ذهنیْ کی...  وهمشود ،  یم منتج

ــون ــو 0.اســت «جن ــگــرید یاز س ــتیچ ة، مطالع ــر کی ــیتب ب ــماه نِی ــاف تی و  یکیزیمت

 مابعدالطبیعـه و نق  آن در درک  -برای تبیین ماهیت این دو  – خیال یِشناخت یهست

ی، ابن عرب میتعال یکل حف  خطوطِ هدفبا  .متمرکز است یابن عرب یشناس یو هست

بـه  از کـربن    یب ـچیتیک  7بیان کرده است،آن را  (ابن عربی) طور که خودش همان

در کـانون   رابحـث شـده    لی ـکه در آن مفهـوم تخ  فتوحات مکیّه یمتن اصل زیربنایِ

از فراتـر  را  خیـال کـربن، مفهـوم    یکیهرمنـوت  گریزهـایِ . دهـد  تأملات خود قرار می

مطالعـات   نی ـا یِامـا هـر دو  . دادگسـترش   کی ـتیچ تفاسـیر  ةمحافظـه کاران ـ  یمرزها

دارد، نیـاز   شـتر یب حیرا کـه بـه توض ـ   یابن عرب [نزدِ]خیال ارزشمند دو جنبه از مفهوم 

ی؛ و اله یانسان خیالِ گرِ آفرین  ساز و کار نی، تفاوت بنخست :گذاشته است مغفول

حـدوث و  پـارادوکس  ی، ابـن عرب ـ  خیال نزدمفهوم [ بر اساس آن]که  یو دوم، روش

خورنـد   یم ـ وندیبه هم پ یریناپذ ییطور جدا دو جنبه به نیا .کند یرا حل م عالم قِد مِ

 ،کند یم جادیا خداوندانسان و  تیخلاق میانکه  یاساس تمایز قیاز طرابن عربی  رایز

کـرد   بـا تمرکـز بـر عمـل     .را حل کند (ابداع)آفرین  سازِ شود مفهوم مسئله یموفق م

                                                                                                                                                                                               
کنه خنلاف  شود ، مگر ای  ها توسط نویسنده انجای م  ترجمه. ی.  إنا مدرك لما أدرکته إنه حق محسوس لما تعاق به الحس

 .ن ذکر شده باشدآ
 .171، ص  تخیل خلاقکرب  با استناد به پاراساسوس،  .1
 .۱۰، ص جمانچیتی ، . 2
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و  (خیال در جنبة الهـی و انسـانی  ) دو جنبه نیا یِبررس قیتحق نی، هدف اخیال خلاقِ

آن را فراتـر از   که نزد ابن عربی است خیال یشناخت یو هست ییابعاد استعلا تأکید بر

 طیبـر شـرا   شـتر یب دی ـمطالعه با تأک نیا .دهد یم گسترش یانسان یشناس روان یمرزها

 بـه مـتن   یکیهرمنـوت  یکـرد ی، روگرا زمینهو  یخیتار های زنی گمانهاز   یب یریتفس

 0.کند یاتخاذ م یاصل

 تخیل خلاق به عنوان برزخ
سـه   [میـانِ ]صـریح   کی ـخود را بـا تفک  مبسوطِ ةشناسان یمراتب هست سلسله یابن عرب

در برابـر  ]) خـارجی  وجـودِ ( معلومـات ) قابل شـناختِ  یزهایچ نیوجود به عنوان اول

حـد و حصـر    یوجـود ب ـ  یعن ـیوجود مطلق، : عبارتند از ها نیا .کند یآ از م([ ذهنی

عـدم  ) سـت ین موجـود  بذاته؛ عدم مطلق که نفسهواجب الوجود ل [و یا همان] خداوند

 زیمتمـا  یگـر یاز د یکیدو  نیجدا کننده که به موجب آن ا ایواسطه  کی؛ و (لنفسه

 یا خواند، و آن را به عنوان قلمرو واسطه یواسطه را برزخ م نیا یابن عرب 7.شوند یم

 ،شـود  یرا شـامل م ـ ( ممکنـات )موجـودات ممکـن    ةاز کهن الگوها کـه اصـول هم ـ  

 0.کند یم فیتوص

_____________________________________________________________ 
 :طور که توسط منبع  یر اتخاذ شده اس  رلیکرد هرمنوتیک  همان. 1

H. G. Gadamer in his book Truth and Method, 2nd edn (London: Sheed and Ward, 1976), pp. 345-67. 

اعام أن المعاومات ثلاثة لا رابع لها ل هي الوجود المطاق النذ  لا یتقیند ل هنو ؛ 66-7، تص 3، جاد جماناب  عرب ، . 2
ه تعال  الواجب الوجود لنفسه ل  یتقیند أتنلا ل هنو لا یلنذهو عدی لنفسه ل هو ا یالمعاوی الآخر العدی المطاق الذ لجود الاَّ

مقاباة الوجود المطاق فکانا عا  السواء حت  لو اتصفا لحکم الو ن عایهما ل ما م  نقیضنی  متقنابای  إلا ل   المحال ل هو ف
بی  الوجود المطاق  یاحد بصفة الآخر ل هذا الفاتل الذبینهما فاتل به یتمیز کل لاحد م  الآخر ل هو المانع أن یتصف الو 

 .ی.  ل العدی
فإن البر خ یتوسع فیه الناس ل منا هنو   ذا المنزل هو منزل البر خ الحقیقفاعام إن ه؛  515، ص 3، جاد جماناب  عرب ، . 3

ه به فکما ی ن فحقیقة البر خ أن لا یکون فینه بنر خ   بَیْنَهُما بَرَْ خٌ لا یَبْغِیانِ   اوله في البحری   کتابه ف  ون بما هو کما عرفنا الاَّ
خر فلا بند أن یکنون بنی  النوجهی    الواحد منهما بوجه غیر الوجه الذ  یاق  به الآ ما بینهما بذاته فإن التق  و الذ  یاتقل ه

 هنو یبه أحد الأمری  النذ  یاتق ی خ فإذا کان عی  الوجه الذنفسه بر خ یفرق بی  الوجهی  حت  لا یاتقیان فإذا لیس ببر   ف
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 .ابن عربى یشناس یدر هست زیسطح تما نیاول: 0تصویر 

ای صرف  فراتر از اشارهشده که  اخذواسط از قرآن  عالمیبه عنوان  برزخمفهوم 

 0؛(03-71الـرحمن،  )«ب یْنَه م ا ب رْز خٌ لَا ی بْغیِ انِ، م رَج  الْب حْرَیْنِ ی لتَْقیِ انِ»: آن است تیماه به

ه ـذَا ع ـذبْف فُـرَاتف و ه ـذَا مِلْـحف أجُ ـاجف و ج ع ـلَ ب ینَْه م ـا ب رْز خًـا          و ه و  الَّذِی م رَج  البْ حْرَیْنِ »

 ریرا بـه تصـو   کامـل  قلمـروِ از دو  یریتصو اتیآ نیا 7(.80فرقان، )«و حجِْرًا م حجْ ورًا

مـرتبط امـا در    بـرزخ [ یعنی]واسط  قلمرو نیکه با سوم «ایدو در»از  ینماد .دنکش یم

دو حوزه را با هم جمع امـا   نیا برزخ ةپارچ کی تیماه .اند حال از هم جدا شده نیع

مطلـق و   نیمرز ب ـ ،برزخ واسطِ عالمِ، بیترت نیبه هم .بیامیزنددهد  یها اجازه نم به آن

 ،را درک کـرد  هینـور و سـا   نیتوان مـرز ب ـ  یطور که م همان .دهد یم لیرا تشک مقیّد

و  کـرده  یریجلوگ ها کیفیّات آن و از اختلاط معیّنرا  مجاوردو قلمرو  گسترةبرزخْ 

بـاز  را  یهر دو جهان مـرز  یها تیکند که واقع یمشترک عمل م یافق کیبه عنوان 

                                                                                                                                                                                               
به فی هر الفصل بنی  الأشنیاء   ذاته ع  کل ما یاتقفیکون ب  الآخر فذلا هو البر خ الحقیق به  یاتق یبینهما عی  الوجه الذ

 .ی.  ل الفاتل لاحد العی 
 ؛ 1۱1-1؛ 117-11؛ 11-11، تص جمانچیتی ، : در مورد مفهوی بر خ نگاه کنید به

Burckhardt, ‘Concerning the Barzakh’, Studies in Comparative Religion, 13 (1979), pp. 24-30; Abu Zayd, 

op. cit., pp. 51-7. 
 .26، ص «در مورد بر خ»ترجمۀ بورکهارت  .1
 .26، ص جمان. 2
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است  مواجهمستقل ة با دو حوز «برزخ»کند که اگرچه  یم دیتأک یابن عرب 0.تاباند می

 کی ـبـا   از آن طریـق کـه   آن جنبـه کـه   یمعن نیبه ا .ستین سویهدو  ةواسط کی ،اما

ای ‎بر عکـس، جنبـه   7.است گرید ةبا حوز مواجه[ جنبة]از  ریشود ،   یحوزه روبرو م

شـود نیسـت، دقیقـاً همـان      که چیزی جز ماهیّت برزخ که با یک گسـتره مواجـه مـی   

اگـر  یـر از ایـن باشـد، درون هـر      . گـردد  ای است که با گسترة دیگر روبرو می جنبه

جـا کـه بـرزخ     ایـن صـورت، از آن  در . برزخ، برزخِ دیگـری وجـود خواهـد داشـت    

 ةدو جنب ـ: بایست بـه سـه حـوزه تقسـیم شـود      وجودی واحد است، به خودی خود می

 ةواسـط  نی ـباشـد، ا  نیچن نیاگر ا. پیوند زندها را به هم  که آن یانجیم کیمستقل و 

را  «برزخ» ةواسط عالمِچنین  هم یابن عرب 0.دانست برزخ حقیقی دیرا با بخ  وحدت

 یو .گیـرد  یجهان تحت تـاثیر قـرار م ـ   ص نعِو  خلقداند که از طریق آن  یم یا وسیله

وجـود  [ میـانِ ] هیاول تمایزِ جادیا عاملرا  برزخِ واسط متحدکنندة - جداکننده تیماه

 «بـرزخ »از معبـر  ، فقط گریبه عبارت د .داند یم زایاحالت  کیمطلق و عدم مطلق به 

در ، گونـه کـه بـود    همـان  عالمو پذیرد  صورت می فعل به قوّهاز  عالم گذارِاست که 

 .یابد مقام فرزندی که حاصلِ نکاحِ مجود مطلق و عدم مطلق است، هستی می

اصـل   کی ـکـه آن را   نهد پی  میرا درک  ییالگو ی، ابن عربزایا ةرابط نیدر ا

 تثلیـث  نیب یذات ةرابط قیالگو از طر نیا .وجود وجود دارد ةداند که در هم یثابت م

_____________________________________________________________ 
، ترجمه بنه نقنل ا  چیتین ، همنان، ۳۰1، ص 1، جاد جمان: ، نیز نگاه کنید به11-7، تص ۳، جاد جماناب  عرب ،  .1

ه عاینه ل سنام اعبند  اوله تا   ؛ اولنا کان ساطانها برفع ساطانها أ  ساطان الخیال هو عی  کان ل هو معن 117-11تص  الاَّ
ه کأنا تراه عبنارة عن   فهي خیر ل ساطانها مبتدأ تقدیر الکلای ساطان حضرة الخیال م  الألفاظ هو کان اعانم أن البنر خ  الاَّ

یِْ  یَاْتَقِینانِ   أمر فاتل بی  أمری  لا یکون متطرفا أبدا کالخط الفاتل بی  ال ل ل الشمس ل کقولنه تعنال  ََ الْبَحْنرَ بَیْنَهُمنا  مَنرَ
أن بینهمنا   لحس ع  الفصل بینهما ل العقنل یقضنأ  لا یختاط أحدهما بالآخر ل إن عجز ا  لا یَبْغِیانِ   ل معن   بَرَْ خٌ لا یَبْغِیانِ 

 .ی.  حاجزا یفصل بینهما فذلا الحاجز المعقول هو البر خ
 .515، ص 3، جاد جمان .2
 .11-۱، تص چنی  نگاه کنید به ابو ید، همان ، همجمان .3
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، عـدم  مطلـق  وجـود : رسـد  به رهـور مـی  در سه قلمرو  تثلیث .شود یآشکار م تربیعو 

. تربیع نیز مشـارکتِ دوگانـة ضـمنیِ بـرزخ در دو حـوزة دیگـر اسـت       . مطلق و برزخ

 یو مولد م زایاسه حوزه را  نیاست که ا نظامیذات  ی، درطور ضمن به تربیع نیبنابرا

 یـیِ افزا در هـم  ماًیمسـتق  زایـا  یالگـو  نی ـدهـد کـه چگونـه ا    ینشان م ـ یابن عرب .کند

 .کنـد  یم ـ نیـی را تع یاس ـیاستدلال ق گیریِ شکلو روند  انعکاس یافتهشده   یبند طبقه

دو مقدمه وجود داشته باشد به عنوان مثال، هـر   دیبا قیاسی ةجینت کیبه  دنیرس یبرا

، نیبنابرا، (صغرای قیاس)است  وانی، انسان ح(اسیق یکبرا) بدن است یدارا یوانیح

 لیتشـک  حیصر عنصرِسه از  یذهن یاتعمل نیا (.یریگ جهینت)بدن است  یانسان دارا

 گیـری  جـه ینت کیو  عدم مطلق هستندوجود مطلق و  گر انینما کهدو مقدمه : شود یم

طور که نتیجـة قیـاس محصـولِ درآمیخـتنِ دو مقدمـه       همان. عالم است گرِ انینما که

عنصـر   کی ـامـا  . شـود  است، عالم نیز از نکاحِ وجود مطلق و عدم مطلق حاصـل مـی  

عنصـر   نی ـا .مثمر ثمر نخواهـد بـود   نکاح، نیپنهان وجود دارد که بدون آن ا چهارمِ

 ([فرضـیه ]) مقدمـه دو  انی ـاسـت کـه م   «بـرزخ »[ همـان ] نی ـا .است «تیوانیح»مفهوم 

 .شود یآشکار م([ فرضیه])در هر دو مقدمه  «وانیح» ةو در تکرار کلم کرده وساطت

 میـانِ  یاصـل  ة، رابط ـیاز لحاظ رـاهر  مقدماتِ قیاسدر  «وانیح» ةکلم ةدوگان یتجل

 سه عنصرِدر  تثلیثْ .کند یمعکوس آشکار م یرا به روش یضمن تربیعِو  حیصر تثلیثِ

تربیـع بـا دوبـار بیـانِ کلمـة      و  کنـد  صراحت پیدا می« بدن» و« وانیح» ،«انسان» زِیمتما

 .شود ضمنی تلقی می صورت نیبد «حیوان»

 .است بدندارای  حیوانیهر (: 0)مقدمة 

 .است حیوان، یک انسان(: 7)مقدمة 

 .بنابراین، انسان دارای بدن است: گیری نتیجه

عالم در سه سطح به رهور  معتقد است که یبر اساس سلسله مراتب فوق، ابن عرب

[ موجوداتِ]عالَمِ  ، (عالَم الغیب) «بی » عالَمِ ،برتر عالَمِ .و واسطه دانی، عالی: رسیده
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 «مشـهود دید» عالَمِ دانیْ عالَمکه  یدر حال. است یانتزاع یِمعان و علوی ص و ر، یمعنو

اجسـام   عـالَمِ  و محسـوس  ص و ر و معـانیِ ، یجسمان [موجوداتِ]عالَمِ ، (ةعالَم الشهاد)

در عـالَمِ   یشوند، در حـال  یم ادراک [راهری]موجودات عالَم دانی با حواسِ  .است

بـه همـین   مطلق و عدم مطلـق   وجودِطور که در مورد  همان. آیند به شهود در می برترْ

واسـطه،  [ عـالَمِ ] کی ـباره از هم جدا شده و توسـط   کیبه  عالَمدو  نی، اشکل است

 متمـایز نامـد، از هـم    یم ـ( عـالَم الخیَـال  ) «عالَم خیال»آن را  یعرب که ابن یسوم عالَمِ

را  مـرز بـا خـود    هـم دو قلمـرو   خصوصیاتِ عالَم خیالگوید  می یابن عرب 0.شوند یم

 [عـالَمِ ] جسـمانیتِ  بـا را «  یـب » [عـالَمِ ]روحانیـتِ  اسـت کـه    یمکان .کند یترکیب م

ســطح [ همـان ] نی ـا .را بـه وجـود آورد   خیـال کنـد تـا ررافــت    یاد ـام م ـ « شـهادت »

 یشـوند و معـان   یمعقـول رـاهر م ـ   مـواطنِ در  ارواحاسـت کـه در آن    یشـناخت  یهست

، جایی کـه در  ستاهاؤیر عالَمِ، عالَم خیال 7.رندیگ یبه خود م صور جسمانی یانتزاع

 ص ـو ر خیـالی  . نیـافتنی  دسـت و  تسـخیرناپذیر شـبح،   کیمانند  .است یواقع عین حال

 یدار یاشکال قابل درک و معن ـ .هستند مخیّل ای یراهر تیفیک یدارا، اهاؤیمانند ر

 محسـوس هـا نـه کـاملاً معقـول و نـه       آن .تعیّن فیزیکی ندارند در عین حالهستند اما 

. ندارد[ فیزیکی] قابل مشاهده است، اما در آنجا وجودِ نهیدر آ یریمانند تصو .هستند

هرگـز   کـه  یسـراب واه ـ  کی ـ درسـت مثـل  .  د نیسـت من ـ بدنقابل مشاهده است اما 

_____________________________________________________________ 
فنقول إن العالم عالمان ل الحضرة حضرتان ل إن کان اد تولد بینهما حضرة ثالثة من  مجموعهمنا ؛ 1۱، ص ۳، جاد جمان. 1

فالحضرة الواحدة حضرة الغیب ل لها عالم یقال له عالم الغیب ل الحضرة الثانیة ه  حضرة الحس ل الشهادة ل یقنال لعالمهنا 
لعالم بالبصر ل مدرك عالم الغیب بالبصنیرة ل المتولند من  اجتماعهمنا حضنرة ل عنالم فالحضنرة عالم الشهادة ل مدرك هذا ا

چیتین ، : نگناه کنیند بنه[ چننی  هم. ]ی. حضرة الخیال ل العالم عالم الخیال ل هو ظهور المعان  ف  القوالنب المحسوسنة
 .11-11همان، تص 

طرینق عنالم عالم البر خ اانا عالم الخیال ل یسنمیه بعنض أهنل ال؛ فإن اا  ل ما 1۱، ص ۳؛ جاد 1۱1، ص ۱، جاد جمان. 2
أشهد الع مة ل هم خنواص  یلقوت عالم الجبرلت هو العالم الذل یقول فیه أبو طالب تاحب ا یالجبرلت ل هکذا هو عند

 .ی.  عالم الماکوت ل لهم الکمال
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 انگیـزِ  وهم تیماه .عالَم خیال هستند اتیخصوص ها نیا 0.افتیتوان به آن دست  ینم

و  معقول، یو جسمان روحانی، تکاثفو  تجرّد میان ها آن برزخیِ مقاماز  یالیخ ص و ر

 نی ـوجـود اسـت کـه در آن ا    ی از عـوالِم سـطح  خیـال  عـالَم .شود یم یناش محسوس

، خیال. شوند جایی که ارواج جسمانی و اجساد روحانی می :شود یم محقق یدوگانگ

را بـه وجـود    نـو  عـالمی و  دن ـزیآم یدر هـم م ـ  معنـا و  صـورت ست که در آن  عالَمی

خـود را متحـد و   ( وجود مطلق و عدم مطلـق ) نیوالد قلمرو و نیز بلادرنگ دنآور یم

 یکیکه نور و تـار   یگرم و م قلمرودرست مانند  .کند یم متمایز[ و در عین حال]

 .کند یاز هم جدا مو در عین حال و  زند یم وندیرا به هم پ

 خیالِ مطلق، منفصل و متصل
بـا   7.«گوییم عالَم خیال اسـت  اگر بپرسی عالَم برزخ چیست؟ می»: گوید ابن عربی می

وجود مطلـق   نیب واسطة یکی: وجود دارد برزخحال طبق سلسله مراتب فوق، دو  نیا

بـا در نظـر    یابـن عرب ـ  .وجـود  یِو جسمان روحانی عوالم نیب یگری، و دو عدم مطلق

 بـرزخ دو  نی ـا نیمطلق و عدم مطلق از مرتبـه بـالاتر، ب ـ   وجود [میانِ]وساطتِ گرفتن 

عالَم بـرزخ  ، اگر نیبنابرا. کند البرازخ تعریف می آن را برزخ و  شود یتفاوت قائل م

بـا  [ امـا ]متنـارر   [بـه صـورتِ  ]خیـال  سطوح  ای عوالم ای، آستین خیال عالَم جز یزیچ

سـه   یابن عرب .ستیسوال ساده ن نیمتفاوت وجود دارد؟ پاسخ به ا یوجود سازوکار

و نامحـدود کـه او    ییاستعلا خیال: کند یم زیرا از هم متما یِ خیالسطح وجودشناخت

 کیو نهد  نام می منفصل الیآن را خ یکه و محیط خیالی .نامد یم مطلق الیآن را خ

 بـا  یدوم ـ و بـا بـرزخ فراتـر    یاول 0.کند تعبیر می متصل الیخ از آن بهکه  محاط خیال

_____________________________________________________________ 
 .۳۰1، ص 1، جاد جمان .1
 .1۱1، ص ۱، جاد جمان. 2
.  ؛ ل عالمه المتصل ل المنفصل ل هذا رک  ع یم م  أرکان المعرفة ل هذا هو عانم البنر خ۳۰1-1۳ ، تص۱، جاد جمان .3
 .۱11-۱۰کرب ، همان، .ی
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ــارر ــر متن ــال .اســت فروت ــه ســوم یدر ح ــســطح تخ یک انســان را در چــارچوب  لی

در  (.اسـت  روحانیتِ انسانو  تیجسمان نیب برزخی)کند  یم نییخود تع یروانشناخت

 ساحتسه  ةقاطعان کیبا تفک شتریرا ب تطابق نیا کیتی، چعرفانی معرفتطریق کتاب 

، (مطلـق  الی ـخ) هانیدر ک: کند تشریح می، رسد یم به رهور خیالمختلف که در آن 

کـه   ییجـا »، (خیـال منفصـل  ) کبیـر ؛ در عالم «است کسانی خیالکه وجود با  ییجا»

خیـال  ) ریو در عـالم صـغ   «اسـت  یتصورقابل  انیتو جسم روحانیت نیب انهیم عالَمی

با خیال مرتبط و بدن  نفساز  زیمتما یتیکه روح انسان به عنوان واقع ییجا»، (منفصل

 گـر ید منصـبِ  کدر عین حـال ی ـ را  نفس خیال ة، قوّنیعلاوه بر ا کیتیچ 0.شود می

 ةرابط ـبـرزخ،   سـطوحِ  ای ـ خیـال  عـالَمِ سـه   نیرابطـه ب ـ  .تـر  ممیق یداند، اما به معنا یم

 .شود محاط می یگریدر د یکی. مهار است شتریب ،بلکه ستین تماد ایاستقلال 
نهـی   آیـد و نـام آن را  یـر مـی     چه در ادراک تو می بدان که تو خیالی بی  نیستی، و آن

 7.وجود سرتاسر خیال در خیال است. خیال است

، ابن عربی برای حمـرت خیـال کارکردهـای متعـددی در نظـر      فتوحات مکیّهدر 

بنـابراین، ایجـاد تنـارر میـان سـطوح      . کنـد  گرفته و به آن معنایِ مختلفی اطـلاق مـی  

چه کـه   است و به سادگی آن  مختلفِ عالم از معبرِ برزخ و عالَم خیال، پیچیده و مبهم

، عـالَم بـرزخ اسـت    یلاص تِیخصوص واسطگیْکه  یدر حال. در بالا ارائه شد، نیست

شأنِ کند علاوه بر  یم جادیکه ا عالَمیرو  نیاست و از ا تیقدرت خلاق یدارا خیالْ

موجـود   تنـاررِ اسـاس،   نیبر ا .دارد یوابستگنیز  تیخلاق یژگیو ای، به قوه واسطگی

کنـد کـه    یم ـ دای ـمعنا پ یداده شد، فقط وقت حیکه قبلاً توض [هستی] در سلسله مراتبِ

_____________________________________________________________ 
 .111-17، تص جمانچیتی ،  .1
بنا عننوان  فصوص الحکم؛ عبارت فوق بخش  ا  فصّ نهم کتاب 7؛ ترجمۀ ایزلتسو، همان، ص 1۰1، ص جمانعفیف ، . 2
فنالوجود کانه . فاعام أنا خیال ل جمیع ما تدرکه مما تقول فیه لیس أنا خیال»: اس « فص حکمة نوریة ف  کامة یوسفیة»

 .ی. « خیال ف  خیال
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بـرزخ و   کی ـبه عنوان  یعنی .گرفته شوددر نظر  وساطتعملکرد  منظراز  خیال عالَم

از  خیـال بـا جـدا کـردن     0.خصیصه ای قوّه کی خلاقةاز قدرت  ینه به عنوان محصول

مانـد کـه شـامل دو     یم ـ بر جای یشناخت یسلسله مراتب هست کی، خود تیمنبع خلاق

 خیـال  عـالَم ( مبنای تفسیر چیتیـک، چهـار  بر  ای)و سه  یو اله یانسان خیالِ خلاقِ ةقوّ

از آن ( یاله ـ ای ـ یاعـم از انسـان  ) خیـال  ةکه قـوّ  یشناخت یهست استقلالِ نسبیِ .شود می

 جایگـاهِ کنـد از   یفـرد را مجبـور م ـ   ،خلاق خود استعدادبرخوردار است، به موجب 

ارنـد،  ند یارتبـاط  یّـت با منبع خلاق ماًیرسد مستق یکه به نظر م یسطوح یِشناخت یهست

در رابطـه بـا    «خیـال منفصـل  » یِشـناخت  یهسـت  تی، وضـع گریبه عبارت د .کند پرس 

در آن  یچـه کس ـ  کـه  نی ـنه تنها در مـورد ا  سرالاتی را «متصل خیال» ای «خیال مطلق»

نیـز پـی    آن  عـالَمِ  ةخلاقان ـ سـاز و کـارِ  در مورد  نیکند، بلکه همچن یم تخیلسطح 

ابـن عربـی   . صـراحت نـدارد  مـورد   نی ـوجـه در ا  چیبه ه فتوحات مکیّهمتن  7.نهد می

کنـد و خیـال مطلـق را بـا      طور خلاصه در مورد خیال متصـل و منفصـل بحـث مـی     به

امـا بـه    0زند، جزئیات بیشتری تشریح کرده و و خیال مطلق را با خیال متصل پیوند می

توجـه بـه    .کنـد  یبحث نم منفصل الیو الخ مطلق خیال نیروابط ب ةدربار صریحطور 

_____________________________________________________________ 
جسم، رلح ل عقل هست  تبینی  کنرد [ در مورد]توان بر اساس دیدگاه افلاطون   چیتی  را م [ پیشنهادیِ ]ساساه مراتب . 1

، شنرایط [نگنر ]با ای  حال، این  . شود ر ن ر گرفت  ادرت خلاق عالَم خیال متصل در معنای  استعاری م که منجر به د
 .مختاف تفسیری ل پیامدهای دیگری نیز به همراه دارد

توان پرسید که آیا ای  تحنول  با استفاده ا  مثال متدالل اب  عرب  در مورد متمثل شدن جبرئیل در تورت دحیه کاب ، م  .2
دهند  در غینر  لاق، رلندی مسنتقل اسن  کنه در سنطن کنلان ل عنالَم  مسنتقل ا  اندرت خنلاق خینال الهن  رخ م خ

این  بندان . تورت، خدالند یا دل طریقِ متفالت تخیل دارد، که اب  عرب  در ای  مورد ساک  اس ، یا فقط ی  طریق ای 
 . ر اس ، یک  هستندمعن  اس  که خیال مطاق ل خیال منفصل تا جای  که خلاایّ  مد ن

؛ فإذا تحکم عایه الخیال المتصل فما ظنا بالخیال المطاق الذی هو کینونة الحق فینه ۳1۰، ص ۱، جاد جماناب  عرب ،   .3
ل هو العماء فم  تاا القوة ضبطه الخیال المتصل ثم جاء الشرع ف  أماک  یقرر ما ضبطه الخیال المتصل من  کینوننة الحنق 

  مواجهة المصا  إیاه فقباه الخیال المتصل ل هو م  بعض لجنوه الخینال المطانق النذی هنو الحضنرة ف  اباة المصا  ل ف
 .ی. الجامعة ل المرتبة الشاماة ل انتشاء هذا العماء م  نفس الرحم  م  کونه إلها لا م  کونه رحمانا فقط
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 خیالبه وضوح در مورد مفهوم  یابن عرب یوقت این مسئله بسیار جالب توجه است که

 خیـال  عـالَم کـه در آن بـه بحـث در مـورد سـه       بـابی شـود، در عنـوان    یقائل م زیتما

صرفاً با اشاره به عالَم خیال منفصل و قوّة خیال متصل، آن را مد نظر قـرار  پردازد،  یم

 لی ـمنبـع خـلاق آن، انسـان تما    منظـرِ از  عالَم، با در نظر گرفتن نهیزم نیدر ا. دهد می

خیال متصل و منفصل را به عنوان وجـودی وابسـته بـه خلاقیّـت انسـانی و الهـی       دارد 

 خیـال »کـه   یدر حـال اسـت  انسـان   نفـس  ای از قـوای  ، قـوّه متصـل  خیـال : لحاظ کند

و  «مطلـق »تصـور   شـود،  یمشـاهده م ـ  قی ـطر نیاز ا .همراه است یبا ذات اله «منفصل

انسـان و قـوه    نفـس کـه   یباشـد، در حـال   یتواند متعلق به منبع خلاق اله یم «منفصل»

 «متصـل »بـه عنـوان    یو دوم ـ «منفصـل »صورت به  یاول .آن به انسان تعلق دارد لیتخ

 .شود یم لحاظ

مـا در درک   ییتوانا یعنی، اءیاش تخیّلدهد که قدرت ما در  یم حیتوض یابن عرب

است  خیال قوّة نیا .است «خیال متصل»، متعلق به ها از اجسام محسوس آنفرم منتزع 

شـود   یم ـ ادی «متصل»از آن به عنوان  .کند یانسان عمل م النفسِ علمکه در چارچوب 

بـه موضـوع    ، تخیلـی مقتـرن  متصـل  خیـال »دهد،  یم حیتوض نطور که کرب همان رایز

 ،رای ـکنـد ز  یم ـ ادی «وابسته خیال»از آن به عنوان  نربک 0.است «از او لاینفکو  خیال

تخیـل  » .نامد یم 7«مستقل»ا دارد که او آن ر یبستگ «خیال منفصل»به  خوددر وجود 

اشـاره   یهسـت  [در مراتـبِ ] تـری  متعـالی  یِشـناخت  یهست تِیبه وضع «منفصل یا مستقل

 ص ـو ر خیـالی   .داشـته باشـند   ص و ر خیالی وجودِ پیشینی ةشود هم یکند که باعث م یم

از اشـکال   یکـه بخش ـ  یع ـیطب ص و رتوسط حواس از  «وابسته»یا « خیال متصل»توسط 

را تجسـم   یهـان یک یهـا  تی ـواقع یهـان یک ص ـو ر  .دنشـو  یهسـتند اسـتخراج م ـ   یهانیک

شـده و کـاملاً    منتـزع  یالی ـخ ةهستند که از سوژ خودبسندگانیبخشند و متعلق به  یم

_____________________________________________________________ 
 .۱11، ص جمانکرب ،  .1

2.autonomous 
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 «منفصـل  خیـال »آن را  یاسـت کـه ابـن عرب ـ    یزی ـهمان چ نیا 0.دهستن آنمستقل از 

 انعکاسِ مادونِ خـود مستقل از بازتاب  که وجودی  دلیل اینصرفاً به  .کند یم فیتعر

کنـد و   یم تخیّلخدا جهان را  .است یاله لیتخ «خیال منفصل» .دارد «متصل خیال»، 

متصـل بـه    ، خیـال [دیگـری ]کـه   یدر حـال . ثبوت دارد یاله علمِجهان در [ صورتِ]

 لیبا قدرت خلاق تخ یوجود ص و رکند که  یم تخیّل انسانی حکم .انسان است لیتخ

خیـال  ». در ذهـن انسـان اسـت    ییزهـا یوجود چ[ به معنی] نیا .اند به وجود آمده یاله

خیـال  جـز مشـارکت در    یزی ـانسان چ لیو تخ است وابسته «منفصل خیال»به  «متصل

 7.«شود خیال متصل، از خیال منفصل ناشی می»: گوید ابن عربی می .منفصل نیست

اساساً  «متصل خیال»و  «منفصل خیال»هستند، اما  تیقدرت خلاق یاگرچه هر دو دارا

 خیـال » که قلمرو یاست در حال ، حمرتی ثابت«منفصل خیال»قلمرو  .متفاوت هستند

جـز   یزی ـچ رای ـز، ردی ـگ یم ـ یاله ـ بقـای خـود را از   دوام ی،اول. ثبوتی ندارد« متصل

که گـذرا بـودن    یدر حال. ستین یاله (علم) لیدر تخ عالَم[ صورتِ( ]ثبوتِ)حمور 

 .زودگذر انسان است تیاز ماه یبازتاب یدوم
چـه کـه    م حـوِ آن با  خیال متصلاست که  نیدر ا منفصل خیالمتصل و  خیال نیتفاوت ب

 شـه یکـه هم  ایسـت  منفصل حمرت ذاتیـه خیال [ در حالی که]رود،  یم نیشده از ب تخیّل

 0.بخشد یخاع خود تجسم م یها یژگیها را با و و آن کند قبولِ معنی و ارواح می

خواب : کند یم میانسان را به دو نوع تقس لیتخ ابن عربی حمور گذرا، کی در مقام

 از روی اراده فعلـی  کی ـ یکه دوم یاست در حال یاراد ری  فعل کی یاول .خیالو 

 در قوّة [راهری] است که از طریق حواسِ ص و ری بازخوانیِشامل  تخیّل ارادی .است

_____________________________________________________________ 
ل « خیال جندا»خیال گسسته، ا  خیال منفصل به عنوان »ا  خیال مطاق به عنوان   ، چیتی ۱11، ص جماننگاه کنید به   .1

 (.۱17همان، ص . )کند یاد م « خیال پیوسته»ا  خیال متصل به عنوان 
 .ی. ؛ ل م  هذا الخیال المنفصل یکون الخیال المتصل۳11، ص ۱، جاد جماناب  عرب ،  .۱
لخیال المنفصل أن المتصل یذهب بذهاب المتخیل ل المنفصل حضرة ذاتیة اابانة ؛ فالفراان بی  الخیال المتصل ل اجمان . 3

 .111-۱1، تص جمانکرب ، : هچنی  نگاه کنید به. ی. دائما لامعان  ل الأرلاح فتجسدها بخاتیتها
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مفهـوم  . قـوّة مصـوّره  توسـط   جدیـد  ترکیب ص ـو ر چنین  د، و همنشو یم ضبطحافظه 

ست که توسط  خیالی نظریة هیکرد شب از نظر ساختار و عمل یابن عربنزد متصل  خیال

کـه   یانسان وّةق کیبه عنوان  لی، تخیطور کلبه . فلاسفة سنتیِ مسلمان ارائه شده بود

در معـرض   گـر ید یهـا را وقت ـ  آنو کرده  افتیمعقول را در اءیاش ةهم ص و ر قادر بود

 توسـط  [م ـدر کات ]یـة  اول یاجزا صیاز تشخ پس. تصور کند نیستند،حواس  ادراک

، سـتند ین نیکـه چن ـ  ییزهایهستند و چ خارجی یها تیواقع یکه دارا اشیائی س،حوا

 اریمـاده بس ـ  کی ـبـا   ماهیّت خیالو ماده،  فرماز  یمطابق تصور سنت. شوند می ادراک

از مادة محسوس خود منتزع [ راهری]توسط حواسِ شود که  یم قیاس لطیف ای رقیق

 یروهـا یاز ن ص و ر، خیال فیرر مادةدر  0.شود های خیالی می شده و محمولِ صورت

 .شوند مممحلتوانند اد ام و  یم یبه راحت نیبنابرا. اند یعار محسوس ةماد ةبازدارند

کـه   یبه هـر شـکل   یانتزاع ص و ردهد که با  یقدرت را م نیبه او ا خیالخلاق  عتیطب

 یبـالا  بـر  یتوان شـتر  یم»به عنوان مثال،  .کند ها تصرف در آنخواهد برخورد و  یم

 یابا دو بال  یبا چهار پا، اسب یا شتر، پرندهیک پشت  بر یدرخت نخل ایدرخت نخل 

 قـوّة انسان بـه عنـوان    لیرو قدرت خلاق تخ نیاز ا 7.تصور کرد «با سر انسان حماری

 دیجد یکه مظهر معان مسبوق- یر های صورت بازتولیدِموجود و  ص و ر ساختارشکنِ

 تی ـهـر خلاق  یاساس ـ بنیـانِ ، دیمعنادار جد ص و ر بیالبته قدرت ترک .شد یاست، تلق

 ص ـو ر ترکیبـیِ  د ن ـتوان یکـه گرچـه حـواس نم ـ    بـر آن اسـت   یابن عرب ـ .است یهنر

_____________________________________________________________ 
ابنول   فنهینول  من  یشنبه ال یالقو   الخیال م  القوة الحساسة ل لیس ف؛ اد أمسکها 111، ص ۱، جاد جماناب  عرب ،  .1

، «های سننت  فاسنفۀ هننر اسنلام  جنبنه»: در مورد مفهوی سنت  اسلام  فری ل مناده، نگناه کنیند بنه. ی.  الصور إلا الخیال
 .11-1۱، تص (111۳) ۳7، نامۀ اسلامی فصل

خیّنل بهنذه ؛ مثال ذلا أن الإنسنان یمکننه أن یت111، ص ۳، جاد (دار الصادر: بیرلت) الصّفا رسائل اخوانالصّفا،  اخوان .2
القوة جملا عا  رأس نخاة، أل نخاة ثابتة عا  ظهر جمل، أل طائرا لنه أربنع انوائم، أل فرسنا لنه جناحنان، أل حمنارا لنه رأس 

 .ی. إنسان
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 یـة اول ی، امـا اجـزا  دهنـد  صیشده اسـت تشـخ   جادیا یبشر لیکه توسط تخ یدیجد

انسان  خیال .شده باشند ادراک[ قبلاً توسط حواس راهری] یطور معقول به دیها با آن

 0.کنـد طور جزئی یا کلی چیزی را که صورت محسوس ندارد، ادراک  به قادر نیست

 وابسـته  محسوسـات  عـالم بـه   لاینفکیطور  ما به یفرد لاتیبدان معناست که تخ نیا

 رـاهری و حـواس   معبرکنند از  یما را پر م تخیّل ررفکه  اولیّه یها تمام داده .است

نوع  چیما ه خیالکه  یشوند، به طور یاستخراج م عالَم محسوساتتماس با  قیاز طر

خـود   لی ـطور خلاقانه در تخ را به اشیاء میتوان یوجود، ما م نیبا ا. قدت ابداعی ندارد

از  یریمثال، تصو یکه برا یمانند زمان .میو ناآشنا سنتز کن دیجد یبا توجه به الگوها

 یفعل یالگو چی، هرچند همیده یاسب است شکل م یمیانسان و ن یمیکه ن یموجود

انسـان و نـه    صـورت ال، نه ح نیبا ا. وجود ندارد یزیچ نیچن یبرامانند یک تصویر 

چیـزی بـی  از   هـر دو  [ در عـین حـال  ]امـا   ستندیما ن لاتیتخصرفِ  اسب، محصولِ

 .ستندیننیز  هیاولمحسوس  یِها از نمونه یفرض یبازتاب

وجود عالَم  یعنی ،عالَم خیال منفصلانسان قدرت مشارکت در  خیالجا که  از آن

امـا بـه   . کنـد  بی ـرا ترک ص ـو ر انواع مختلف  یشمار یتواند تعداد ب یم را دارد بالقوه

رو، از  نی ـاز ا .آن محـدود اسـت   یةاول مادة،  مقید بودن آن به عالَم محسوسات لیدل

 ةتوانـد بـه انـداز    یدارد، انسـان م ـ  اریبشر در اخت لیکه تخ یمحدود یها دادهمجموع 

 .کنـد  بی ـرا ترک ص ـور وجود دارد، انواع  «خیال منفصل» عالَم امکانات مکنونیکه در

خیـال  که تمام قلمرو  یاله لیبا قدرت تخ سهیبشر، در مقا لیرابطه، قدرت تخ نیدر ا

کـه در   یامکانـات نامحـدود   ر م یو عل شود یم تیاهم یبه آن تعلق دارد، ب منفصل

بر ما  یتجل ندیفرا قیکه از طر یاله لیشده در تخ ایجاد ص و ردسترس خداوند است، 

  7.کننـد  یم یرویپ شده تعریف، مشخص و کاملاً قطعی یالگوها شوند، از یآشکار م

_____________________________________________________________ 
 .1۱1-1، 11۳، تص 1، جاد جماناب  عرب ،  .1
 .الگوهای ذات  حاکم بر جهان خاق . 1
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آیا خیال انسـان قـادر بـه ترکیـبِ     : در این صورت ممکن است این سرال مطرح شود

الصفّاء شامل تصاویری که ما به ازای خارجی دارند  نامحدود ص و ر که به تعبیر اخوان

نوع مـا بـه ازای اولیـه یـا      چیکه ه یبیترک یها ارزش فرم 0ها که ندارند، هست؟ و آن

اسـب،   یم ـیانسـان و ن  یم ـیمتشکل از  مـثلاً ن  یالیخ صورتِ ست؟یندارند چ خارجی

رالاتِ س ـ ریو سـا رال س ـ نی ـا یابیارز 7دارد؟ یمح، است چه ارزش امکانِ کیاگر 

اگرچـه   .را روشـن کنـد   یاسلام یسنت یهنر و معمار یتواند ارزش و معنا یمرتبط م

 یو میتـوان در تعـال   یهـا را م ـ  از نشانه یپردازد، اما برخ ینم پرس  نیبه ا یابن عرب

مطابقـت نداشـته    موجوداتاست که با   یر متیقن یزمان لیآموزد که تخ یاو م .افتی

خیـال  »خـود در قلمـرو    مـا بـه ازای  شده بـا   تخیل صورت کیکه  یدر صورت .باشد

 ذیـل  اسـت کـه  مطابقت داشته باشد، در آن صـورت و تنهـا در آن صـورت    « منفصل

 0:اقسام متمایزِ چهارگانة وجود استاز  یکی، که  ردیگ یقرار م «یوجود ذهن»
گونـه کـه در    که معلوم، متصوَّر در نفس باشد، آن مرتبة دوم وجود ذهنی است، و آن ین

د، آن بـرای  وجـود ذهنـی    حقیقت  بر آن است، و اگر تصور مطـابق بـا حقیقـت نباش ـ   

 0.نیست

_____________________________________________________________ 
 .616، ص 3، جاد جمانالصّفا،  اخوان .2
 :نگاه کنید به. خیال نقش مهم  در شکل گیری هنر سنت  اسلام  داردمفهوی  .3

S. H. Nasr, ‘The World of Imagination’ and the ‘Concept of Space in the Persian Miniature’, in Islamic 

Art and Spirituality (Ipswich: Golgonooza Press, 1987), pp. 177-84. 

 .ی. به چاپ رسیده اس جنر و معنویت اسلامی عنوان ترجمۀ فارس  اثر فوق با 
لجنود )لجود ذهن  ( 2)؛ (لجود خود ی  چیز، یعن  به شکل محسوس)لجود عین  ( 1: )چهار درجۀ لجود عبارتند ا . 6

لجنود ( 6)؛ ل (لجود شيء در بیان، یعني به تنورت شنفاهي)لجود لف   ( 3)؛ (چیزی در ذه ، یعن  به شکل اابل تصور
 .313-11، تص2اب  عرب ، همان، جاد (. لجود آن چیز در نوشتار، یعن  به تورت مکتوب)رام  

ل هو کون المعاوی متصورا ف  النفس عا  ما هو عایه   ؛ ل المرتبة الثانیة الوجود الذهن ۳۰1، ص ۱، جاد جماناب  عرب ،  .1
 .ی.  الذه ف  حقیقته فإن لم یک  التصور مطابقا لاحقیقة فایس ذلا بوجود له ف  
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 وضـعِ تـوان بـا    یمنفصل را م عالَم خیال، یحمور همه جانبه و دائم کیبه عنوان 

آن از  یکـه محتـوا   رمزگـانی  نیچن ـ :آن تصـور کـرد   یبرا ریناپذرییتغ رمزگان کی

ضرورتی است برای ممانعت از انحطاط خیال انسان شده  لیتشک یهانیک یها تیواقع

توانـد در صـورت    یبشر م خیال، یاتبا مشارکت در قلمرو واقع. به سمت نوعی توهم

در  ای ـ [و] لیتبـد  معرفتاز  یبه منبع ارزشمند ای، رمزگانآن  یها تیمطابقت با واقع

شخص نـادان   بر آن است ی، ابن عربنیعلاوه بر ا .انجامد وهم بیصورت به  نیا ری 

بـه آن اعتقـاد    ای ـ تکلّـم کنـد   یم ـ جادیخود ا نفسچه در  است که در مورد آن یکس

 یـر از  متنـارر بـا    صـورت  چیکه او شکل داده است ه ـ یزیکه آن چ یدارد، در حال

 یبر وجود آن حاکم نباشد، ناش «ودیهوج حمرت»که  خیالی صورتهر  .ندارد خود

 صـورتی  چیکـه ه ـ  یزیو هر چ»: دیافزا یم او .است موجدِ آن جاهلاز جهل است و 

رفتن آنچه او ممکن اسـت   نیاز ب ایاو  قولرفتن  نیبا از ب قائل ،ندارد مگر در روح 

کـه بـر    ای حمـرت وجودیـه   چیه رایرود ز یم نی، از بکرده باشدخود تصور  قولاز 

 خیـال در کـه  چـه   آن، هـر آن  یـة اول یاما از نظر اجـزا  0.«باشد نداردوجود آن حاکم 

انسـان   خیـال  ،رای ـمتنـارر اسـت ز   یکهـن الگوهـا   یشود لزومـاً دارا  یانسان سروده م

 ةذات هم ـ بـرآن اسـت   یکه ابن عرب ـ انصراف دهد ییکهن الگوها عالَمتواند از  ینم

موجـود   یمرکـب، اگـر کهـن الگـو     صورتاما در مورد  .شود یرا شامل م ممکنات

 شکل، یاز نظر ابن عرب. گردد باز میبه عدم  ،رایخواهد بود ز تیاهم ینداشته باشد، ب

اصـل   چیه ـبـه  شـود،   یم ـ دی ـتول زینـاچ  یالی ـخ صـورت  کیکه بر اساس  محسوسی

 7.دارد بِکرزا یعنی، «امییّت»اصل  کیکند، بلکه فقط  ینم ارجاع ی«اُبوّت»

 
_____________________________________________________________ 

یقول أل یعتقد ما یصوره ف  نفسنه ل منا لنذلا المصنور اسنم مفعنول  ی؛ ل اعام أن الجاهل هو الذ۱۰۳ص  ،1، جاد جمان  عرب ، اب. 2
 .ی.  تورة ف  عینه  ائدة عا  ما توره هذا القائل ل المعتقد في نفسه فکل ما تطابه ف  حضرة لجودیة فلا تجده إلا ف  نفس الذی توره

؛ فلا بد م  ذهاب الصورة م  النفس ل إن بقی  لها تورة ف  الخطاب کائنة م  حیث منا تشنکا  فن  الهنواء ماکنا ۱۰۳، ص جمان. 1
 .ی. مسبحا یعرف أمه ل هو القائل ل لا یعرف له أبا ف  حضرة م  حضرات الوجود
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 یس الهفَنَ قیاز طر نشیآفر
هسـتند، امـا    تی ـقـدرت خلاق  یدارا «منفصـل  خیـال » هم و «متصلخیال » همهرچند 

 .متفاوت است اریبس پردازند، به خَلق میآن  قیطراز [ ها آن]از  کیکه هر  یزمیمکان

و  سـت ین کسـان یکـاملاً   یو انسـان  یاله ـ[ یعنـی ]  یوجود دو سطحِدر  خلاقیت خیال

 .سـت ین ربـوبی  سـاحت بـه   انسـانی  خصیصة کی انتسابصرفاً  «منفصل خیال»مفهوم 

خلقـت   ةدربـار  یابن عرب ـ دگاهیبا د دی، با«منفصل خیال»خلاق  سمیدرک مکان یبرا

 ـنَ قی ـخداوند جهان را از طر» :دیگو یکه م یتیبا اشاره به روا. آشنا بود  رحمـانی س فَ

ابن ( 01: نحل)«إِنَّم ا قَوْلنَُا لِشَیْءٍ إِذَا أَر دْنَاه  أَنْ نقَُولَ لَه  کُنْ فیَ کُونُ»ی قرآن یةو آ« آفرید

 انیب قیکه جهان از طر دیگو یاو م. پی  نهاددرباره خلقت  ای ادانهاست دگاهید یعرب

و  0«نَفَس الرحمن» ایو  «الهیس فَنَ»با بازدم  مقارنکه  شد جادیا «!باش» نخستینِ ةکلم

مطلق بر خود  یو تجل عالم خَلقکه  بر آن است نیچن هم یابن عرب 7.رهورِ عالَم است

 ةدو مرحل یدارا ،خودبر  یدهد که تجل یم حیتوض یابن عرب 0.معادل هستند یعبارات

در  «ریناپـذ رییتغ تیماه»که در آن مطلقْ به عنوان  «تجلی ذاتی»، نخست: است زیمتما

ذوات »در کــه در آن مطلــقْ  «شــهودی یتجلــ»؛ و دوم، کنــد یمــ یتجلــاعیــان ثابتــه 

به عنوان یک فعلِ معطوف به دورن که از معبـر ذات و یـا    0.شود متجلی می« خارجی

_____________________________________________________________ 
 ۱1۳، ص «بخش  دیِ رحمِ   هست »: گوید م  تخیل خلاق در عرفان ابن عربیطور که کرب  در کتاب  یا همان .2

 ؛1۱7-۳۰، تص جمانچیتی ، : نگاه کنید به
L. Bakhtiar, Sufi Expressions of the Mystical Quest (London: Thames and Hudson, 1976, repeated 1979), 

p. 16. 

ای  شوند تا معنان  ادا شدنْ لاجد معان  م  طور که حرلف در لا  کنند همان تُوَرْ رلح را ا  نفس رحمان  دریاف  م . 3
فقبان  الصنور الأرلاح من  الننفس ؛ 636، ص 2، جاند جماانابن  عربن ، . اند، نشان دهند ها ظاهر شده را که به خاطر آن

 .ی.  الرحماني کما ابا  الحرلف المعاني عند خرلجها لتدل عا  المعن  الذ  خرج  له
 .11-1، تص جمان؛ چیتی ، 11۱-11 ، تصجماننگاه کنید به ایزلتسو،  .6
؛ ل اد فسر الفیض بنالتجا ، فکأننه انال لنه تجاینان 11، ص (مصر) شرح کاشانی بر فصوص الحکمعبدالر اق کاشان ، . 1

ذات  ل هو ظهوره ف  تورة الأعیان الثابتة القاباة ف  الحضرة العامیة الأسمائیة ل ه  الحضرة الواحدیة، فنذلا ال هنور یننزل 
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در قامـتِ  یریتـی   [ از ذات]رهـوری خـارج   « تجلی ذاتی»دهد،  آگاهیِ الهی رخ می

شـود،   یآشکار م ـبخ  -نیعمل تع نیکه با ا« ذات ثابت». متمایز از عینِ ذات ندارد

 ةتـود »د، کش ـ یکـه خداونـد نفـس م ـ    یزمـان  .ستندیذات ن اسماء و صفاتِجز  یزیچ

« شـهادت  یتجل» در 7،ب خار یا بازدم رحمانی [و یا همان] 0«متراکم، شفاف و درخشان

اسـت کـه    یا واسطه ی،تنفس اله 0.شود محقق می ،[رهور کثرات] تیری داده و رخ 

 یرونیبه قلمرو ب متعین-ناوجود  یِشده و از قلمرو درون راهر یاله اسماءِآن  قیاز طر

 «عـالَم جـوهر  » نی ـا .دنشـو  یم ـ ریسـراز  تیقوه به حالت فعل ، از حالتتفصیلیوجود 

ابـن عربـی    0.شـود  یم ـ افـت ی تفصـیلی  یِتجل ـمکنـونِ   امکانـاتِ  ةاست که در آن هم

 8.«اند مانند روشنایی که در رلمت آخـر شـب اسـت    همگی در ذات نفس»: گوید می

کـه   یصـورت  شوند، به همـان  یمنتشر م نَفَسبالقوه در  صورترا که به  ص و ری عالَم،

پـس  ». بخشـد  تحقق مـی ، کند یآشکار مرا دم  دهیدر سپ  شده مقدر وقایعِ تمامیِروزْ 

                                                                                                                                                                                               
رة الأحدیة إل  الحضرة الواحدیة ل هو فیضه الأادس أی تجا  الذات بدلن الأسماء الذی لا کثرة فینه أتنلا فهنو ع  الحض

الأادس أی أادس م  التجا  الشهودی الأسنمائ  النذی هنو بحسنب اسنتعداد المحنل لأن الثنان  موانوف عان  الم ناهر 
 ء فیکون أادس، فمنه الابتداء بالتجا  النذات  کمنا اف عا  ش الأسمائیة الت  ه  القوابل بخلاف التجا  الذات  لأنه لا یتو 

 .111-1ایزلتسو، همان، تص : همچنی  نگاه کنید به. ی.  ذکر في المقدمة ل إلیه الانتهاء بالتجا  الشهودی
فکنان فینه ؛ فإن الرحم  لا ی هر عنه إلا المرحوی فافهم فالنفس ألل غیب ظهنر لنفسنه 1۱۰، ص۳، جاد جماناب  عرب ،  .2

 .ی. استوی عایه بالاسم الرحم  ل هو ألل کثیف شفاف نور  ظهر یمه الرب مثل العر  الیوی الذالحق م  اس
؛ فاهذا ألاع عایه اسم العماء الشارع لأن العماء الذی هو السحاب یتولد م  الأبخنرة ل هن  نفنس ۳1۰، ص ۱، جاد جمان .3

 .ی. العناتر لما فیه م  حکم الحرارة
تا آنجا که نفنس الهن  بنه معننای هینول  ل منادۀ اللینه عنالم اسن ، بنینانِ . ۱1۳-1، تص جمانکرب ، : کنید به نگاه .6
 :نگاخ کنید به. نیز هس « غیری »

Burckhardt, Alchemy, W. Stoddart (trans.) (London: Element Books, 1986), p. 63. 

؛ فکان العماء المسم  بالحق المخاوق به فکان ذلا العمناء جنوهر 11۱، ص ۳؛ جاد ۳۳1، ص ۱، جاد جماناب  عرب ، .5
خالقها ل هذه الأمور العالم فقبل تور العالم ل أرلاحه ل طبائعه کاها؛ فلا بد م  حافظ یحفظ عایها القدر المعاوی ل لیس إلا 

 .ی. ل منه ما یقال فیه فساد تعرض لجوهر العالم منها ما یقال فیه تلاح  العوارض الت
فس  فالکل ف؛ 111، ص 1، جاد فصوص الحکماب  عرب ، . 1    ذات الغاس  کالضوء ف   عی  النَّ
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 ةماد معادلِ ،سفَنَ 0.«خواهد نَفَس الهی را بشناسد، باید عالم را بشناسد هر کس که می

 ةهم ـ یو بـرا  ردی ـگ یرا در بـر م ـ  عـالم  صِـو ر  تمـام کـه   اسـت ( جوهر هیولانی) هیاول

 در مقـام مقایسـه  توان  یرا م ارتباط نَفَس با عالم .است یمتعال یا ماده یمصنوعات اله

بـا   مقایسـه در  یخال کا ذِ کی یدیبا تمام متون نوشته شده و با سف قیاسبا جوهر در 

بـه   ممکنات ةاست که در آن هم یمنبع نَفَس. در نظر گرفتشده  میتمام اشکال ترس

 .اند شده ختهیدر هم آم زیمتما ری  تیّکل کیعنوان 

 و خیال مطلق« عَماء»نَفَس، 
د، نقـ   وش ـ یانجام م یس الهفَو بازدم نَ [امرِ کُن]نخستین  تکلّمِ قیاگر خلقت از طر

 قی ـاز طر رایز) لیعمل تنفس را با عمل تخ یابن عربچیست؟  خلقت ندیدر فرا خیال

 ـرا بـا نَ  «خیـال مطلـق  » عـالَم و ( شوند متجلی میموجودات  ةهم ص و رتنفس خدا  س فَ

بار  کی .داند یم یکی «ع ماء»را با  هیس اولفَنَ نیچن هم یابن عرب .کند یم سهیمقا هیاول

او « مخلوقـات  کجـا بـود؟    ن یپروردگار ما قبل از آفر»: دندیپرس (ع)اسلام امبریاز پ

که  دیگو یم یابن عرب 7.«در ع ماء که نه هوایی دونِ آن بود و نه فوقِ آن»: پاسخ داد

 ـاسـت کـه نَ   صـورتی  نخستینذکر شده  حدیث نیکه در ا ی«ع ماء» قبـول   یس اله ـفَ

 0.سپس خداوند در داخل آن ص و ر همة موجودات عالَم را متمایز کرده استو  کرده

، تیه به فعلاز قوّ موجوداتِ عالَمست که در آن  تجلیِ کلی قابلِ صورتِ نیاول ع ماء،

 :شوند متحوّل می صوریبه وجود  صورت یاز حالت ب

_____________________________________________________________ 
 .جمان  .۱
ه ص أی  کنان ربننا ابنل أن یخانق خاقنه ۳1۰، ص ۱، جاد فتوحات مکیّهاب  عرب ، . 3 ؛ لرد في الصحین أنه ایل لرسول الاَّ

لَ »: نقنل شنده اسن  عاوال  اللااال رلای  فوق به ای  تورت در کتاب . ی. اال کان في عماء ما فواه هواء ل ما تحته هواء
نمَالَاتِ لَ : ادِ بِْ  سَاَمَةَ حَدِیثِ أَبِي رَِ یٍ  اَلْعُقَیْاِيِّ بِرِلَایَةِ حَمَّ   رُلَِ  فِ  نَا اَبْنلَ خَاْنقِ اَلسَّ هُ عَاَیْهِ لَ آلِهِ أَیَْ  کَانَ رَبُّ هُ سَأَلَهُ تَاَّ  الاَّ أَنَّ

لاَ  رْضِ فَقَالَ عَاَیْهِ السَّ
َ
 .ی. «عَمَاءٍ مَا فَوْاَهُ هَوَاءٌ لَ مَا تَحْتَهُ هَوَاءٌ   یُ کَانَ فِ اَلْأ
 .ی. ؛ فألل تورة ابل نفس الرحم  تورة العماء1۳۰، ص ۳، جاد جماناب  عرب ، . 1
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شـود، آن اولـین رـرف     نامیده مـی « ع ماء»حقیقتِ خیال مطلق که به نام ! پس از این بدان

 0.است پی  از کینونت حق تعالی

طـور   بـه  ،کنـد بلکـه   یم ـ ص و ر ةهمقبولِ نه تنها  ،رایبرابر است ز یاله خیالِبا  ع ماأ

ست که بـه   یا لهیوس نی، انتیجهدر  7.بخشد ها می ص و رِ تمامیِ موجودات را بدان ،فعال

و قابـل تصـورِ عـالَم     در قالـبِ ص ـو رِ  موجودات بـالقوه را   تیموجب آن خداوند ماه

در  یاله ـ حقیقـت  اسـتعلاییِ  هـایِ  سـرنمون  رسـاندنِ  تی ـآن بـه فعل  ةفیکه ور اسبابی

 خیـال قلمـرو   برقراری تنارر میـانِ با  یابن عرب .است، مطرح کرده است عالَم صورت

، بـر خـلاف   (خیال)فعل الهی که  بر آن استبا تنفس،  خیال خداوندو  ع ماءمطلق با 

بـدان معناسـت کـه     نی ـا .دهـد و نـه درون آن   رخ مـی [ الهـی ]خـارج از ذاتِ  انسان ، 

از روی یـک مثـال   اسـت و نـه    آفریـده کـرده   تخیلکه  یا را در لحظه عالَم وندخدا

وجـود   یاله ـ در ذاتِ ص ـو ر عـالَم  ، ع مـاء  ها در و قبل از وجود آن. سرمدی( الگویِ)

. خود تصـور نکـرده اسـت    عقلِدر  که بیافریند آناز   یها را پ نداشت و خداوند آن

جـا مـورد نظـر     چـه در ایـن   آن» :متفاوت اسـت  کربن ریبا تفس یتا حدود دگاهید نیا

هایی را کـه از ازل   ماست نوعی فرایند اشراقِ فزاینده است که به تدریج قوا و قابلیّت

 وجـودِ  یبه معنا اشراق فزاینده 0.«رساند در حقِّ اولیه مکنون است، به منصّة رهور می

نـد بـه   خداوکند  یم دیتأک یکه ابن عرب یدر حال .ست یاله در ذات حجابِ ص و رْدر 

گونـه کـه بودنـد علـم      همـان « اعیان ثابته»به عنوان  ازلیِ مکنون در حقِّ اولیه ممکناتِ

مثـالِ  رو،  نی ـاز ا. اند اند محقق شده اما از پی  تخیل نشده طور که بوده و همان داشته

_____________________________________________________________ 
؛ ثم اعام بعد هذا أن حقیقة الخیال المطاق هو المسم  بالعمناء النذی هنو ألل ظنرف ۳1۰، ص ۱همان، جاد اب  عرب ،  .2

: ارار م  گینردکند که بستر ظهور ل تجا   اب  عرب  با اشاره به آیات ارآن ، پنج حال  را توتیف م . ی.  ابل کینونة الحق
 .1۱1چیتی ، همان، ص . ها، رلی  می  ل با همۀ مخاواات ، بر عر ، در آسمان«عَماء»در 

 .۱۳1، ص جمانکرب ،   .۳
 .۳۱۱، ص جمان .6
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 0.او متفـاوت اسـت   خیـال بـا   یابن عرب ـ دگاهیاست که از د حق همان علمِ عالَم ازلیِ

اسـت کـه    لیدل نیو به هم ها از معبر نَفَسِ حق است مقارنِ ایجاد آن عالَمص و ر  تخیّلِ

و  علـم  نیب یابن عرب جا نیدر ا 7.داند یمیکی مطلق  خیالتنفس را با قلمرو  یابن عرب

 :شود یقائل م یقاطع زیتما خیال
دانـد و دارای قـوّة    م ـدرکِی اسـت کـه مـی    : انـد  هریک از م درِک و م در ک بر دو بخ 

داند ولی دارای قوّة تخیّل نیسـت؛م در ک هـم بـر دو     ل است، و م درکِی است که میتخیّ

م در کی است که دارای صورت است، آن را به صورت  کسـی کـه دارای   : بخ  است

کند، و کسی که دارای قـوّة تخیّـل اسـت آن     داند ولی تصوّرش نمی قوّة تخیّل نیست می

ی است که دارای صورت نیسـت و فقـط دانسـته    کند؛ و م در ک داند و تصورّش می را می

 0.شود می

 میـان شـود، بـه وضـوح     یقائل م ـ خیالو  علم نیکه ب یزیبا توجه به تما یابن عرب

و  رندیگ یرا در بر مصورت  یب میمفاه ص و ر .شود یتفاوت قائل م «معنی»و  «صورت»

 ص ـو ر عـالَم  او بـا اشـاره بـه     .هسـتند  قابـل تحصـیل  انسـان   لی ـتخ یبـرا  لیدل نیبه هم

در آن ص ـو ر  ، کـه  ع ماءو اند جا که صورت هستند قابل تصور ، تا آنص و ر»: دیگو یم

و  ثابـت  هـای  سرمشق یابن عربنزدِ  ص و ر، بیترت نیبه ا 0.«است خیالد، نشو یراهر م

 ،نیبنـابرا  .هسـتند  اشـیاء  خـودِ  [هـا  آن]، بلکـه  باشندها  آن هیشب اشیاءکه  ستندین یاصل

_____________________________________________________________ 
؛ ل أما المثال الذ  عایه لجد العنالم کانه من  غینر تفصنیل فهنو العانم القنائم 111، ص 1، جاد فتوحات مکیّه اب  عرب ،. 1

 .ی.  تعال بنفس الحق 
ف هنرت الصنورة فواعن  الحینرة منا هنو الأتنل هنل ؛ 315، ص 1در مورد همزمانِ  تنفس ل تجا  تور؛ همان، جاند  .2

 .ی.  الصورة في لجود النفخ أل النفخ في لجود الصورة فهذا م  ذلا القبیل
وة التخیل ل مدرك یعام ل ما لنه ؛ المدرك ل المدرك کل لاحد منهما عا  ضربی  مدرك یعام ل له ا1۱، ص 1، جاد جمان .3

اوة التخیل ل المدرك بفتن الراء عا  ضربی  مدرك له تورة یعامه بصورته م  لیس لنه انوة التخینل ل لا یتصنوره ل یعامنه ل 
 .ی. یتصوره م  له اوة التخیل ل مدرك ما له تورة یعام فقط

 .۳11، ص ۳، جاد جمان. 6
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و  ز م خـت  [ولـی ]محسـوس   ص ـو رِ د، ن ـوجـود دار  روحانیو  ناب ص و رِور که ط همان

 دهند که یم لیرا تشک عالَم ص و رها با هم  آن .دنوجود دار زین فیرر[ ولی]محسوس 

ی کـه ابـن عربـی از    ، در طرح ـنیو بنـابرا  دن ـریگ یرا در بر م ـصورت  بی «اعیان ثابته»

از طرف  .مترادف هستند «صوری»و  «یهانیک»اصطلاحات دهد،  آفرین  به دست می

 .توان آن را شناخت یم تخیّل است و بدون لزوماً یعقل قابل دسترس ی، معنا براگرید

 یکـه ابـن عرب ـ   م تِص وَّری ص و رِ ،نیبنابرا 0.ستندین «اعیان ثابته»جز  یزیچ ذاتی «یمعان»

وجود  یبو»که  هستند ای«اعیان ثابته»، متفاوت از انگارد ها را در ع ماء موجود می آن

 نیب ـ زیتمـا  نی ـا. انـد  هستند مقیم حمـرت الهییـت  طور که  همان و «را استشمام نکرده

معلـوم   حصولِ صـورتِ  عالم،مطابقت دارد که  یاعتقاد ابن عرب نیصورت و معنا با ا

او بـرای ایـن مـدعا،    . کنـد، نیسـت   نزد عالم و عالمی که صورت معلوم را تخیّـل مـی  

: آورد را بر اساس آیة قرآن شاهد می« مبتکر»و « موجد»به معنای « بدیع»صفتِ الاهیِ 

 نیا 7(.007بقره، )« فیَ کُونُ کُنْ لَه  ی قُولُ فَإِنمَّ ا أَمْرًا ٰقَمَى و إِذَا ۖب دِیع  الس ّم او اتِ و الْأَرْضِ »

سـابقه گرفتـه شـده اسـت و اصـطلاح       یب ـ نـو و  یزی ـچ جادیا یبه معن« ابداع»کلمه از 

کـه   دی ـگو یفـوق م ـ  یـة در مـورد آ  یو .اسـت  یاصـالت و تـازگ   یبه معن ـ 0«بداعت»

الگـو،   چیها بـر اسـاس ه ـ   آن ،رایز مرتبط است بدیع اسمبا  نیها و زم آسمان ن یآفر

 سـان  کی ـدر عـدم   «اعیـان ثابتـه  »با  عالَم صورتِاگر  .اند نشده جادیا ی«مثال»مدل یا 

[ عـالَم را ] هاو وجود داشـت  علمکه قبلاً در  ی«مثال»طبق ، راینبود ز یعبد وندبود، خدا

 :ابداعی درکار نبود چیکرد و ه یم جادیا

_____________________________________________________________ 
 :نگاه کنید به. کند افلاطون  مقایسه م « مثلِ »را با  نزد اب  عرب « اعیان ثابته»بورکهارت  .2

Burckhardt, Introduction To Sufism (London: Thorsons, 1997), pp. 53-4. 

 .ی. منتشر شده اس  درآمدی بر آئین تصوّفترجمۀ فارس  اثر فوق با عنوان 
 .621، ص 2؛ جاد 315-16، تص 6، جاد فتوحات مکیّهاب  عرب ، . 3
 .ریشه اس  نیز هم« بدع »ع، با بدی. 6
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  زیرا آن دو، بر مثال پیشینی آفریـده نشـده  « ب دِیع  الس ّم او اتِ و الْأَرْضِ»: فرماید خداوند می

باشـد، پـس    بودند، و نخستین چیزی که خداوند آفرید عقل است که عبارت از قلـم مـی  

آن اولین مفعول ابداعی است که از خداوند راهر گردیده است، و هر خلقی که بر  یـر  

 –لـوم باشـد   مثال باشد آن م بد ع است و خالقَ  مبدع، پس اگر علم عبارت از تصـور ع 

آن مخلوق م بد ع نخواهد بود، زیـرا   –کنند  که بعمی از آنان در حدّ علم تصور می چنان

سِ آن کس که ابداع  کرده بر مثالی است و او را مطابق آن مثال ایجاد کـرده  او در نفْ

 –بنا بر قولِ صـاحب ایـن حـدّ از علـم      –حق تعالی از آن است  نفسِْکه در  است، و این

خـوی    نفْـسِ الوجـود خواهـد بـود، پـس او را در      حـق تعـالی واجـب    نفْـسِ ر پیوسته د

کند، ابداع نکرده است، لذا در خارج جز بر صـورتی کـه    گونه که م حدِث ابتداع می آن

شود، زیـرا محلـی بـرای     مصوَّر است یافت نمی –نه آن  –تصورکننده مانند آن  نفسِْدر 

او  نفْـسِ سـت و او بـدیع اسـت، بنـابراین در     آفریند نیست، پس وی بدیع نی چه که می آن

و این مسـئله مشـکلی اسـت، زیـرا     . باشد چه که ابداع کرده، و تصوّرِ آن نمی صورت آن

باشند و برخی دیگر قابل تصـوّر نیسـتند، در    برخی از معلومات هستند که قابل تصوّر می

کسـی هسـت کـه     طـور  باشد، و همین اند، پس حدّ علم تصوّر معلوم نمی حالی که معلوم

دانـد   کند، چون دارای قوّة متخیّله است، و وقتی دیگر می داند و تصوّر می یک وقت می

کنـد و   کند، چون برای او تمثّل جایز نیسـت، پـس او از خـارج تصـوّر مـی      و تصوّر نمی

پذیرد، چون از خـارج تصـوّر کـرده اسـت، ولـی آن را       خودش نمی نفسِْصورت را در 

 0.داند می

_____________________________________________________________ 
ه تعال ؛ 31-1، تص 1؛ جاد 621، ص 2، جاد جمان. 1 رْضِ »  اال الاَّ

َ
مالاتِ لَ الْأ لکونهمنا منا خاقنا عان  مثنال « بَدِیعُ السَّ

ه تعال  ل کل خاق عا  غینر مثنال فهنو ه العقل ل هو القام فهو ألل مفعول إبداع  ظهر ع  الاَّ مبندع  متقدی ل ألل ما خاق الاَّ
بفتن الدال ل خالقه مبدعه بکسر الدال فاو کان العام تصور المعاوی کما یراه بعضهم ف  حد العام لنم یکن  ذلنا المخانوق 
مبدعا بفتن الدال لأنه عا  مثال في نفس م  أبدعه ألجده عایه مطابقا له ل ذلا الذی ف  نفس الحق منه عا  اول تناحب 

ف  نفس الحق فام یبتدعه ف  نفسه کما یفعاه المحدث إذا ابتدع ل لا لجد فن  العنی   هذا الحد لاعام لم یزل لاجب الوجود
إلا عا  الصورة الت  اام  ف  نفس المصور لمثاها لا لها إذ لیس محلا لما یخاقه فما هو بدیع ل هو بندیع فانیس فن  نفسنه 

لتصور ل منها ما لا یقبل التصور ل هو معاوی فمنا تورة ما أبدع ل لا تصورها ل هذه مسألة مشکاة فإن م  المعاومات ما یقبل ا
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کُلُّ ... » :دهد یم حیتوض شتریقرآن ب یةخود از آ تفاسیررا با  دگاهید نیا یابن عرب

عـالَم کـه در    ص ـو ر  ذاتبـه   ة توأمـان با اشار؛ (55: قصص)« ...  شَیْءٍ ه الِکف إلَِّا و جْه ه 

« و جْه ـه  » یِعرب برای عبارتِ معادلی «صورت او»، عبارت هیآ نیدر ا. اندموجود ع ماء

ممکـن اسـت    و باشـد  مـی  «وجـه »ضمیر متصل بـه اسـم   هجا  نیاست که در آن آخر

ممکن است  نیچن هم هیآ نیبدان معناست که ا نیا. باشد «زیهمه چ»در  «زیچ» همانند

صـورت   یعنی)رود مگر صورت آن  یم نیاز ب زیهمه چ»: صورت ترجمه شود نیبه ا

همـان   «ص ـور تِهِ  یخَلَقَ آد م  ع لَإِنَّ اَللَّه  » :ینبو این حدیثبه طور مشابه، در . «(زیچآن 

 نی ـصـورت ا  نی ـدر ا. اشاره داشـته باشـد   زین «انسان»ممکن است به « ه »ضمیر متصل 

 صـورتِ  یعنی)انسان را به صورت خود  ونئخدا»: صورت خواهد بود نیبه ا حدیث

فـوق   یةآ ی، معناع ماءدر  ص و رِ راهر شدهبا اشاره به  یابن عرب. «است دهیآفر( انسان

 یمعن ـ بر اساس تمایزی که میانِاو  .دهد یم حی، توضگونة دیگری فهم شدهرا که به 

آن  ریفناپـذ  ةرا جنب ـ زی ـچ کی ـ صورتِ، صورت قائل استو ( تیواقع ایذات  یعنی)

 :است ریفناناپذ ای جنبهچیز آن  (وجه)واقعیت -معنی که  یدر حال. داند یم
یعنـی از   -« ه الِـکف »: شـان فرمـوده   که دربـاره  ، صورت تمام عالم را«ع ماء»سپس در این 

مگر حقیقـت ،  « مگر وجه =  إِلَّا و جهْ ه »پدید آورد، یعنی « إِلَّا و جهْ ه »: -حیث صورت 

گردد، در این صورت  بر شیء باز می – و جهْ ه در  -« هاء»زیرا آن  یر هالک است، پس 

چـون نـه هالـک و     –  مگـر حقـایق   –هر چیـزی از صـور عـالم هلـک و نـابود اسـت       

: کـه  مثال آن برای تقریب به ذهن آن. شونده است و نه امکان دارد که هالک گردد نابود

صورت انسان وقتی هلاکت یافت و از آن اثری در وجود باقی نماند، حقیقت  کـه حـدّ   

انسـان  : گـردد، بنـابراین گـوییم    بخشد، و خود عین حدِّ اوست، هـلاک نمـی   را امتیاز می

شویم که موجود است و یا معـدوم، زیـرا ایـن     طق است، و متعرض این امر نمیحیوان نا

                                                                                                                                                                                               
حد العام تصور المعاوی ل کذلا الذی یعام اد یکون مم  یتصور لکونه ذا اوة متخیاة ل اند یکنون ممن  یعانم ل لا یتصنور 

 .ی.  لکونه لا یجو  عایه التمثل فهو تصور م  خارَ ل لا یقبل الصورة ف  نفسه لما توره م  خارَ لک  یعامه
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صـورتی   گـردد و پیوسـته بـا اوسـت، و اگرچـه وی را در وجـودْ       حقیقت از او زایل نمی

 0.نباشد

 کـاملاً  او آمـوزة  بـرای  عربی ابن اعتقاد امر، این  ریب و عجیب ماهیت ر م علی

حـدوث و  : کند حل را خلقت پارادوکس توانست آن طریق از او زیرا، است اساسی

 در جزمـی  مسـائل  از یکـی  کـه ( عدم از خلق)ابداع  –آفرینی  مفهومِ طبق. قِد م عالَم

 از. داشـت  خواهـد  پایانی بنابراین و باشد داشته آ ازی باید عالَم است، تفکر اسلامی

ذات مسـتلزم تغییـر در    عـالَم،  وجـود  .کنـد  مـی  مسئله مشکلی ایجـاد  این فلسفی، نظر

 و تغییـرات  همـة  از برائـت  مسـتلزم  فلسـفی،  دیدگاه لایزال  از وجود که ست ربوبی

 بسیاری امر این .کند می صدق فرجامِ عالَم نیز مورد در مسئله همین .هاست دگرگونی

برای عـالَم ابـدیتی در نظـر گرفتـه و در      که داشته آن بر را سنتی مسلمانِ فیلسوفانِ از

 زیـر  بـه  منجـر  خـود  نوبه به داشته همزیستی خداوند با عالَم اگر .مورد آن بحث کنند

 چگونـه : به این صورت اسـت  تناق، بنابراین. شود می فرجام پایان مسئلة سرال رفتنِ

 بـا تعـالی   شـده باشـد و در عـین حـال     ایجـاد  هـیچ  از بوده و ابدی جهان است ممکن

 پـارادوکس  نیفتـد؟ ایـن   خطـر  به مسلمانان جزمی اعتقادات تا نداشته منافاتی خداوند

 بـه  را مسـلمان  سنتیِ عرفایِ و فیلسوفان متکلمان، از بسیاری ذهن طولانی مدت برای

 ای العـاده  فـوق  اهمیـت  از اجتمـاعی  و دینـی  نظـر  از مسـئله  ایـن  .کـرد  مشـغول  خود

 حقیقـتِ  بـه  و بـود  مـرتبط  عـالَم  انجـامِ  و آ ـاز  بـا  مستقیم طور به زیرا، بود برخوردار

 تهافـت  در کـه  ای مباحثـه  انـدازة  بـه  چیز هیچ .شد می مربوط آخرت در الهی داوریِ

_____________________________________________________________ 
إِلاَّ   ؛ ثم ألجد في هذا العماء جمیع تور العالم الذ  اال فینه إننه هالنا یعنني من  حینث تنوره1۱۰، ص ۳، جاد جمان .1

ء م  تور العالم هالا إلا م  حقائقنه  یعن  إلا م  حقیقته فإنه غیر هالا فالهاء ف  لجهه تعود عا  الشی ء فکل ش   لَجْهَهُ 
ل ذلا لاتقریب أن تورة الإنسان إذا هاک  ل لم یبق لها فن  الوجنود أثنر لنم تهانا فایس بهالا ل لا یتمک  أن یهاا ل مثا

حقیقته الت  یمیزها الحد ل هي عی  الحد له فنقول الإنسان حینوان نناطق ل لا نتعنرض لکوننه موجنودا أل معندلما فنإن هنذه 
 .ی. الحقیقة لا تزال له ل إن لم تک  له تورة ف  الوجود
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 اهمیـت  شـده،  نقـل  7ابن رشد[ نوشتة] التهافة تهافت و 0محمد  زّالی[ نوشتة] الفلاسفة

 مسـائلِ  نویسـنده  دو هـر  کـه  حـالی  در .دهـد  نمـی  گـواهی  را موضـوع  این العادة فوق

تمـعیفِ موضـعِ دیگـری    هریـک آشـکارا سـعی بـر      انـد،  کرده مطرح را ارزشمندی

 و قطعیـت  عـدم  احسـاس  کـه  شود می باعث ها آن های استدلال حال، این با. اند داشته

گونه که  آن خیال مفهوم طریق از .باشد داشته وجود آمیز مصالحه رویکردی به تمایل

مصـالحه   بـه  متنـاق،  و برانگیـز   مناقشه بسیار موضوع مطرح کرده بود، این عربی ابن

 را عـالَم  ازلیِ حمور توانست عالَمِ خیال شناختیِ هستی ساختار طریق از او 0.ختم شد

 0.آفـرین  تثبیـت کنـد    –ابـداع   اعیان ثابته و نیز تعبیرِ اسـلامیِ   عنوان به الهی علم در

 بیـان  صـریح  شکل را به خلقت مورد در عربی ابن دیدگاه مطلعِ کتاب فتوحات مکیّه

بـر   ،(عـدم ) نخسـتین  سـلبِ . «عدمه و عدم عن الأشیاء أوجد الذی لله الحمد» :کند می

_____________________________________________________________ 
1. Tahāfut al-Falāsifah, 4th edn (Beirut, Dār al-Mashriq, 1990). 

2. Tahāfut al-Tahāfut, M. Bouyges (ed.) (Beirut, Imprimerie Catholique, 1930). 
با ای  لجود، با توجه به ناسا گاری بی  سا  ل کار . شناختِ  جامع ل تأثیرگذارِ اب  عرب  لارۀ هست  در  مینۀ طرح« مثب ». 3

 .گاه با آن کاملًا سا گار نیس  انسان ، هیچخلاایِّ  اله  ل 
؛ أیة مناسبة بی  الحق الواجب الوجود بذاته ل بی  الممکن  ل إن کنان لاجبنا بنه 11، ص 1، جاد فتوحات مکیّهاب  عرب ،  .6

لابند بنی   عند م  یقول بذلا لااتضاء الذات أل لااتضاء العام ل مأخذها الفکریة إنما تقوی تحیحة م  البراهی  الوجودیة ل
الدلیل ل المدلول ل البرهان ل المبره  عایه م  لجه به یکون التعاق له نسبة إل  الدلیل ل نسبة إل  المدلول عایه بذلا الندلیل 
ل لو لا ذلا الوجه ما لتل دال إل  مدلول دلیاه أبدا فلا یصن أن یجتمع الخاق ل الحق ف  لجه أبدا م  حینث النذات لکن  

ت منعوتة الألوهة فهذا حکم آخر تستقل العقول بإدراکه ل کل ما یستقل العقل بإدراکه عندنا یمک  أن م  حیث إن هذه الذا
یتقدی العام به عا  شهوده ل ذات الحق تعال  بائنة ع  هذا الحکم فإن شهودها یتقدی عا  العام بها بل تشهد ل لا تعام کمنا 

العقل الرتی  م  العاماء الن ار یقول إنه حصنل عان    عاال مم  یدع ات تقاباها ل کم م إن الألوهة تعام ل لا تشهد ل الذ
معرفة الذات م  حیث الن ر الفکر  ل هو غالط ف  ذلا لأنه متردد بفکره بی  الساب ل الإثبات فالإثبات راجع إلیه فإننه منا 

ء ل السناب راجنع إلن  العندی ل النفن  ل أثب  لاحق الناظر إلا ما هو الناظر عایه م  کونه عالما اادرا مریدا إل  جمیع الأسنما
النفي لا یکون تفة ذاتیة لأن الصفات الذاتیة لاموجودات إنما ه  ثبوتیة فمنا حصنل لهنذا المفکنر المتنردد بنی  الإثبنات ل 

 .ی. ء الساب م  العام بالاه  
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