
 

 

 

 

 وگوی دینی معاصرحکمت متعالیه برای گفت یها تیظرف
 

 الله قربانی قدرت
 

 چکیده
که اکثر ادیان دارای ادعاهای مهمی در باب مسئله حقانیت و نجات هستند، رویکـرد انحصـارگرایانه    ازآنجا

مناسـبی در حکمـت    یها تیدر این زمینه، ررف. گردد وگوهای عقلانی بین الادیانی میآنها مانع تحقق گفت

ایـن  . دینی مـورد اسـتفاده قـرار داد    یآنها را در فرایند گفتگوها توان یمتعالیه از منظر دینی وجود دارد که م

با نظر بـه اصـالت وجـود،    . اند از اصالت وجود، تشکیک حقیقت وجود و حرکت جوهری عبارت ها تیررف

اصـل اعتقـاد بـه وجـود حقیقـت الـوهی یـا خـدا را          تـوان  یدینی، م یها در مقام گفتگو با پیروان دیگر سنت

با نظر به تشکیک حقیقـت وجـود،   . مرحله دوم لحاظ کرد ردعنوان محور گفتگو قرار داد و چیستی آن را  به

طور تشکیکی از حقانیت دینـی   به ،یاله رینشان داد که پیروان همه ادیان الهی، و بعماً برخی ادیان   توان یم

با نظر به حرکـت جـوهری،   . از موهبت نجات هم نصیب خواهند بود شان، یمند مند بوده و به میزان بهره بهره

خـدا   یسـو  مطابق درجه ایمانشان در حال تکامل جوهری به داران نیکرد که همه یا اکثر د ستدلالا توان یم

نتیجه آنکه، اصل بـاور بـه حقیقـت    . هستند و اینکه تا زمان فرارسیدن مرم، ما هر آن در حال تکامل هستیم

چـون هـر آن در حـال    طور تشکیکی برای گفتگو با پیروان ادیان دیگـر ارزش زیـادی دارد و اینکـه     الهی به

نبایستی ادعای تصاحب انحصاری حقیقت مطلـق را داشـته و بـه اسـتغنای از دیگـری       گاه چیتکامل هستیم، ه

دینی، و بعمـاً   یها براین اساس، حکمت متعالیه قابلیت گشودگی برای گفتگو با همه یا اکثر سنت. بیندیشیم

 .ما این قابلیت مورد بازاندیشی قرار گیرد رصفلسفی را دارا است که بایستی با توجه به نیازهای معا
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 مقدمه.0
پیشـروی انسـان    یها مسائل، نیازها و پرس  نیتر ها از مهم ادیان و فرهنگ گفتگوی

موجبات تهدید صـلح   یا ها و منازعات دینی و فرقه درواقع بروز جنگ. معاصر است

و همزیستی بشری را فراهم کرده و خطر هر جنـگ جدیـدی همـواره بـر سـر انسـان       

هـا، عـدم شـناختن     میان ملت ازعاتییکی از دلایل چنین من. معاصر سایه افکنده است

تمرکز هـر   ژهیو همدیگر و توجه نداشتن به اشتراکات فرهنگی، دینی و تاریخی، و به

فرهنگ و نظام فکری، دینی و فلسفی خود از دیگـری   یها یملتی بر تمایزات و برتر

جهـان معاصـر اسـت     ریناپـذ  ها ضرورت اجتناب پس گفتگوی ادیان و فرهنگ. است

فکـری مختلـف    یهـا  عملـی آن از درون نظـام   یکارهـا  نظری و راه مبانیکه بایستی 

 کـه  ردی ـگ یدینی زمـانی شـکل م ـ   یها اما گفتگوی دینی میان سنت. استخراج گردد

درواقع . باشند افتهی مشترکی دست یها ها در باب دو مسئله حقانیت و نجات به افق آن

ژه مسئله حقانیت، کلیـد آ ـاز   یو دینی از این دو مقوله، به یها خوان  همدلانه سنت

چراکه اتخاذ رویکرد  انحصاری به دین، نظام فلسـفی  . گفتگوی مشترک دینی است

انسداد جریـان گفتگـوی دینـی اسـت، زیـرا      و فکری و فرهنگ خودی، عامل اصلی 

حـس   کننـده  تی ـتلقی انحصارگرایانه از دین خود مانع شـنیدن صـدای دیگـری، تقو   

فکر ضرورت دعـوت دیگـری بـه راه خـودی، و تلقـی       هاستغنای خودی و القاء کنند

عنوان گمراهی است که شایسته هدایت توسـط ماسـت؛ کـه ممکـن      کننده دیگری به

در مقابـل  . خودی نسبت به دیگـری منجـر شـود    زیآم ای خشونتاست به بروز رفتاره

اجتناب از انحصارگرایی و تمرکز بر اشتراکات تـاریخی، فرهنگـی، فلسـفی و دینـی     

 .گردد یفکری به همدیگر م یها درهای گفتگو و نزدیکی افق گشودنموجب 

این زمینه و با نظر بـه طـرح پرسـ  از ضـرورت تحقـق و موفقیـت گفتگـوی         در

 یده ـ حکمت متعالیه صدرایی در پاسـخ  یها تیو قابل ها تیررف رسد یدینی، به نظر م

. انسان معاصر، دارای ارزش و جایگاه خاصی اسـت  یها ها و پرس  به نیازها، بحران
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دهنـده   گفتگـوی ادیـان، نشـان    ندرواقع ایجاد پیوندی میان حکمـت متعالیـه و جریـا   

 نیتر به یکی از مهم یده منظور پاسخ ررفیت حکمت متعالیه برای تمهید مبانی لازم به

کارآیی و کارآمـدی ایـن    دیمر تواند ینیازهای دینی و فلسفی بشر معاصر است که م

 . مکتب حکمی در مقایسه با مکاتب دیگر باشد

در حکمـت متعالیـه    ییهـا  تی ـپس، پرس  پیشروی تحقیق آن است که چـه ررف 

برای تمهید مبانی، توجیه منطقـی و پیشـبرد فراینـد گفتگـوی ادیـان وجـود دارد؟ در       

پاسخ به این پرس  به سه اصل مهم فلسفی در حکمت متعالیه و نظام فکری ملاصدرا 

نظری و عملی مهمی در  یها تیرفتا نشان دهیم که این مکتب به ر میشو یمتمرکز م

توجـه   ایـن سـه اصـل قابـل    . وجیه منطقی گفتگوی ادیان مجهز اسـت و ت یساز یمبان

. اند از اصـالت وجـود، تشـکیک حقیقـت وجـود و حرکـت جـوهری        فلسفی عبارت

برخی اصول مکمل هم شامل احسن بودن نظام خلقت، اکثری بودن خیر و اقلی بودن 

تحقـق  در  تواننـد  یهاست که م ـ مسئله نجات انسان بودنشر، عدم دوام قسر و اکثری 

 . این فرایند کمک کنند

گانـه مزبـور  را از    اصـول سـه   تـوان  ینشان داده شود که م شود یاینجا تلاش م در

بستر حکمت متعالیه وام گرفت و چارچوبی جدید برای مبانی و منطق گفتگوی دینی 

ایجاد کرد که دو مبنای مهم آن تشکیکی بـودن حقانیـت دینـی و مراتـب تشـکیکی      

لازم برای گفتگو با همه یا اکثر  طقنتیجه حاصل یافتن مبانی و من. هاست نجات انسان

دینی و دوری از انحصارگرایی دینی و پذیرش ایـن واقعیـت اسـت کـه      یها  یگرا

خداوند رحمان موهبت هدایت، حقانیت و نجـات را در انحصـار هـیچ ملـت و دیـن      

خاصی قرار نداده اسـت، بلکـه بـه فراخـور ررفیـت و گنجـای  وجـودی و معرفتـی         

پـس بـاب    .طـور تشـکیکی اعطـا کـرده اسـت      ها به به همه آن ،آدمیان و پیروان ادیان
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گفتگو با همه آدمیان بـاز اسـت و بـا تکیـه بـر اشـتراکات انسـانی، اخلاقـی، دینـی و          

 .با پیروان همه ادیان به گفتگو نشست توان یفرهنگی م

این تحقیق، ضـمن توضـیح مختصـر معنـای اصـول مـذکور در بسـتر حکمـت          در

ت متعالیـه بـه   ها از بستر فلسـفی و دینـی حکم ـ   که انتقال آن شود یمتعالیه نشان داده م

را برای استقبال  ییها ها چه ثمرات نیکویی دارند و چه درس بستر گفتگوی ادیان، آن

 . آورند یاز منطق گفتگوی ادیان به ارمغان م

 اصالت وجود. 2
وجود سنگ بنای نظام فلسفی ملاصدرا است کـه دیگـر ارکـان فلسـفه او بـر       اصالت

ت صدرایی بـه معنـای آن اسـت کـه     اصالت وجود مطابق حکم. اند اساس آن بنا شده

درواقع، اگـر در مقـام   . وجود است نه ماهیت دهد، یآنچه حقیقت هستی را تشکیل م

ها و ماهیتشان ملاحظه کرد، از این دو،  ذهن بتوان موجودات را به دو اعتبار وجود آن

آنچه اصل است و متن واقعیت را پرکرده است، همان حقیقت هستی و وجـود اسـت   

آنچه اصیل و واقعی است بـودن   گر،ید عبارت به. و چگونه بودن موجوداتنه ماهیت 

پس، وجود مقوم و اساس هسـتی  . ها و وجود اشیاء است نه ماهیت و چگونه بودن آن

بـه زبـان سـاده،    . ها اسـت  نشان دهنده کیفیت، کمیت و نحوه بودن آن هیتاشیاء و ما

وجود خارجی ندارد، بلکـه   کل هستی، تنها حقیقت وجود است و چیزی بنام ماهیت

مختلفی است که حقیقت وجود بر تن خود پوشانده  یها ماهیت اندازه وجود یا لباس

ضـمن اینکـه در   . بسا ماهیت تنها در ررف ذهـن وجـود دارد نـه در خـارج     چه. است

حکمت صدرایی بازگشت همه اوصاف آدمیان همچون علـم نیـز بـه وجـود اسـت و      

پـس  . ن، مساوق با سعادت، لذت و خیر و زیبایی استاینکه خود بودن و وجود داشت

همه موجودات از آن جهت که موجودند سعادتمند نیـز هسـتند و هـر موجـودی کـه      

از مرتبـه بـالاتری از سـعادت برخـوردار      د،بتواند سعه وجودی خـود را افـزای  ده ـ  

 (. 070و  080، ع3، ج0331؛ همو، 010، ع0080ملاصدرا، )خواهد بود  
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ین است که کاربرد این اصـل در فراینـد گفتگـوی ادیـان چیسـت؟      پرس  ا حال

موانـع گفتگـوی    نیتـر  برای پاسخ به این سرال، ابتدا بایستی توجه داشت کـه از مهـم  

این نگرش نگاه خاصی به یـک سـنت دینـی    . ادیان نگرش انحصارگرایی دینی است

، برتـر از و  کـه دارد  ییهـا  یژگیدارد و آن را به لحاظ ماهوی، یعنی خصوصیات و و

ادعـای برتـری دارای دو مرلفـه     گونـه  نی ـا. نشاند یدینی م یها حتی فوق دیگر سنت

بـرای مثـال در سـنت مسـیحی،     . ماهوی اساسی است، یکی حقانیت و دیگری نجـات 

دیگر که هدف  زیانحصارگرایان دینی معتقدند که رستگاری، رهایی، کمال، یا هر چ

یک دین خاع وجـود دارد یـا از طریـق یـک      در منحصراً شود، ینهایی دین تلقی م

ادیان دیگر نیز حامل حقایقی هستند، امـا منحصـراً یـک    . دیآ یدین خاع به دست م

 نهـد  یدین حق وجود دارد؛ دینی که تنهـا راه رسـتگاری و رهـایی را پیشـروی مـا م ـ     

اگـر   تـی لذا از منظر انحصارگرایان، پیروان سایر ادیـان ح (. 017، ع0071پترسون، )

از طریـق دیـن خـود     تواننـد  یاصیل و به لحاظ اخلاقی درستکار باشند، نم یداران نید

برای نجات دادن این افراد باید یگانه راه رستگاری را به ایشـان نشـان   . رستگار شوند

پـس انحصـارگرایی دیـدگاهی اصـالتاً     (. همـان )دادکه در سـنت مسـیحی قـرار دارد    

و بر اسـاس ماهیـات خاصـی کـه      دهد یمقرار  فلتماهیتی است که وجود را مورد  

 . دهد یسنت دینی مورد نظر دارد، به برتری انحصاری آن فتوا م

ماهوی ادیـان و   یها کار کارآمد اصالت وجود، کنار گذاشتن تفاوت اینجا راه در

یعنـی بـرای تحقـق گفتگـوی     . ها در مقام گفتگو اسـت  توجه به اشتراک وجودی آن

های خاع سنت دینی خود نسبت به سـنت دینـی    یرتردینی ما نبایستی به صفات وب

ایـن اشـتراکات   . توجه کنیم مان یبلکه بایستی به اشتراکات وجود م،یشیندیدیگری ب

در گفتگوی خداباوران با خداناباوران، اصل انسانیت و اخلاق است؛ یعنی منطـق مـا،   

عنوان  خودمان، بهبر خداباوری  دیعنوان خداباوران، برای گفتگو با خداناباوران تأک به
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ها در انسانیت و اصـول اخلاقـی    بر اشتراک ما و آن دیصفتی ماهوی نیست، بلکه تأک

خـداباور نیـز اصـل     یاله ـ ریهمچنین در فرایند گفتگوی پیروان ادیان الهی و  . است

طور خاع منطق حـاکم بـر گفتگـوی پیـروان      وجودی مهم، خداباور بودن است و به

، مسیحیت و یهودیـت، اعتقـاد بـه خـدای ابراهیمـی اسـت نـه        ادیان الهی، مانند اسلام

پس اصالت وجود و اعتباری بـودن  . دهد یتفسیر خاصی که دین ما از آن خدا ارائه م

ماهیت، با انتقال از بستر حکمت متعالیـه بـه فمـای گفتمـان گفتگـوی ادیـان، دارای       

ی صفات مشترک به این معنا که در گفتگو با دیگران بایست شود یکارکرد جدیدی م

طور مشـترک،   به. طور وجودی نگریست و صفات  یرمشترک را ماهوی دانست را به

پیروان ادیان الهی، آنچـه مهـم و اصـیل اسـت اعتقـاد بـه خـدای واحـد          یدر گفتگو

پـس،  . است نه اینکه ما چه فهم و تفسیری از صفات و افعال آن خدا داریـم  یمیابراه

 هـای مرکز بـر اصـول اساسـی مشـترک بـین طـرف      در اینجا اصالت وجود به معنای ت

ماهوی است که مانع تحقق گفتگو  های وگو و چشم پوشی از تمرکز بر تفاوتگفت

 .است

اصالت وجود به ما آمـوزد کـه    ،یطورکل عبارت در مواجهه با منطق گفتگو، به به

عنـوان انسـان وجـود داریـم و از      آنچه در درجه اول مهم است ایـن اسـت کـه مـا بـه     

پایـه اولیـه آ ـاز     توانـد  یهمین اشتراک م. میمند طور مشترک بهره کمالات انسانی به

خلاصه اینکه . مبناهای دیگری هم افزود توان یدر مرحله بعد م. گفتگوی ادیان باشد

مبنای گفتگـوی بـا دیگـران     تواند یی و بودن ما، سرمایه بزرگی است که ماصل هست

باشد نه اینکه ما کی هستیم یا چه هستیم یا چـه دینـی داریـم یـا چـه نـژاد و رنـگ و        

 .ها یا نظایر آن را واجد هستیم گرای  فرقه

 تشکیک حقیقت وجود . 3
بـل تـوجهی دارد،   دوم صدرایی که در پیشبرد منطق گفتگوی ادیان کـارآیی قا  اصل

مطابق فلسفه ملاصـدرا، همـه موجـودات هسـتی     . اصل تشکیک حقیقت وجود است
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کـه   دهنـد  یطولی را تشکیل م ـ یا برخوردار از حقیقت تشکیکی هستند؛ یعنی سلسله

وجـود، مرتبـه و    قتدر آن هر موجودی برحسب میزان برخورداری تشکیکی از حقی

از دیـد ملاصـدرا حقیقـت وجـود، کـه       گـر، ید عبـارت  به. جایگاه خاع خود را دارد

دارای مصادیق متعدد در موجودات مختلف است، دارای شدت و ضعف است و لذا 

کـه از شـدیدترین و    دهنـد  یمجموعه موجودات هستی سلسـله مراتبـی را تشـکیل م ـ   

و فقیرتـرین موجـودات،    نیتـر  فیتا ضع شدهآ از ،یتعال موجود، مانند حق نیتر ی ن

 .امتداد دارد و جسم، ولایمانند ه

موجودات از حقیقت وجود است که رتبـه   یمند در این سلسله طولی، میزان بهره

بنـابراین سلسـله تشـکیکی موجـودات در     . دهـد  یها را نشان م ـ و جایگاه وجودی آن

طولی است، اگرچه امکـان دارد کـه موجـوداتی وجـود داشـته       یا درجه اول، سلسله

لسله در مرتبه واحدی در این س داز حقیقت وجویکسان  یمند واسطه بهره باشند که به

در کنــار سلســله  جــهیدرنت(. 007-000، ع0، ج0350ملاصــدرا، : کنــ)قــرار گیرنــد

همچنـین  . به سلسله عرضـی موجـودات هـم توجـه داشـت      توان یطولی موجودات م

از حقیقت وجود موجـب تصـویر    یمند واسطه بهره تصویر سلسله طولی موجودات به

واسـطه   گردد؛ یعنی مجموعـه موجـودات هسـتی بـه     یها م سلسله وحدت و کثرت آن

ــره ــد به ــه     یمن ــدت، و ب ــر وح ــتن، تجلیگ ــود داش ــود و وج ــت وج ــطه  از حقیق واس

ملاصـدرا،  )از حقیقـت وجـود، بیـانگر کثـرت هسـتند       یمنـد  در بهـره  شانیها تفاوت

اصـل وحـدت در    کننـده  هی ـوجود توج پس حقیقت تشکیکی(. 010-010، ع0078

همچنین با توجه به اینکه ملاصـدرا وجـود را مسـاوق    . عین کثرت و عکس آن است

طـور طبیعـی    تشکیکی بودن حقیقـت وجـود بـه    رد،یگ یعلم، سعادت و خیر در نظر م

نتیجـه آنکـه   . گـردد  یمنجر به تشکیکی بودن علم، سعادت و خیر در نظـام هسـتی م ـ  

فت و دانایی و سعادت و رستگاری و حقیقت و خیر و زیبـایی   چون معر ییها موهبت
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هـا هـم متناسـب بـا مرتبـه       طور تشکیکی در نظام هستی وجـود دارنـد و لـذا انسـان     به

 . مند هستند بهره ییها طور تشکیکی از چنین موهبت به شان، یتشکیکی وجود

، همه گفت مطابق اصل حقیقت تشکیکی وجود توان یفهم بیشتر این اصل م برای

طور مطلق  ها به معنوی و نظایر آن در انسان ،یشناخت ییبایکمالات معرفتی، اخلاقی، ز

نیستند بلکه چنین کمالاتی متناسب رتبه تشکیکی وجود آدمیان به درجـات متفـاوت   

ها، برای نمونه، صرفاً به  بنابراین انسان. گردند یها محقق م طولی و حتی عرضی در آن

خوبان و بدان، یا زیبارویان و زشت رویان، عـادلان و رالمـان و    عالمان و جاهلان، یا

کثیری وجود دارند کـه   ییها بلکه بین این دو حدها، انسان شوند ینظایر آن تقسیم نم

و زشـتی، و   بـایی ترکیبی از دانایی و جهل، معجونی از خوبی و بدی، متوسـطی از زی 

. ن آدمیـانی هـم کـم نیسـتند    معدلی از عدالت و رلم هستند؛ ضمن اینکه تعـداد چنـی  

ها سیاه مطلـق یـا    به ما گوشزد کند که انسان تواند یدرواقع تشکیک حقیقت وجود م

و  انـد  یها وجود دارند که خاکسـتر  از آن یتوجه سفید مطلق نیستند، بلکه تعداد قابل

 .کمال و نقص و شدت و ضعف است زها ترکیبی ا وجود آن

آن را بـه بسـتر    تـوان  یبا نظر به اوصاف متعدد حقیقت تشکیکی وجـود، م ـ  اکنون

تـا   کنـد  یدر اینجا حقیقت تشکیکی وجود به ما کمـک م ـ . گفتگوی ادیان انتقال داد

ــرداریم    ــان ب ــی را از می ــق گفتگــوی دین ــزرم تحق ــانع ب ــم  . م ــزرم، فه ــانع ب آن م

. قانیت و نجات اسـت ح ئلهاز سنت دینی خود در مس داران نیانحصارگرایانه برخی د

طور که قبلاً گفته شد، در این نگرش یک سنت دینـی واجـد حقانیـت مطلـق و      همان

محـروم از   یطـورکل  است و دیگران را بـه  شود یمند از کلیت راه نجات دانسته م بهره

درواقـع مطـابق    .(000-000، ع0050ریچـاردز،  ) دانـد  یموهبت حقانیت و نجات م

مـرمن و   د،یوسـف  اهیطور مطلـق بـه س ـ   ور جهان هستی بهام هنگرش انحصارگرایانه هم

کافر، هدایت شده و گمراه، بهشتی و جهنمی، خودی و  یرخودی و نظایر آن تقسیم 

در مقابل استقبال از اصل حقیقت تشکیکی وجود . شده است و حد وسطی معنا ندارد
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چنــین و انتقــال آن بــه بســتر گفتگــوی دینــی ایــن امکــان را فــراهم مــی ســازد تــا از  

بلکه بپذیریم که موهبت حقانیت . اجتناب کنیم ریناپذ خشک و انعطاف یها یمرزبند

الهی بـه درجـات متفـاوت تشـکیک طـولی و       یها و نجات نیز همچون دیگر موهبت

بعماً عرضی بین آدمیان توزیع شده است؛ یعنی مجموعه مخلوقات خدا همگی لزوماً 

ایت شـده یـا گمـراه، و نظـایر آن قـرار      هـد  ،در دو طیف مذکور، یعنی مرمن یا کافر

 رسـد  یبلکه بین دو حد مذکور، حدود فرعی متنوعی هستند که به نظر م ـ. رندیگ ینم

 .شود یمتعددی را شامل م یها انسان

ــان و      ــودی آدمی ــه وج ــابق مرتب ــز مط ــتگاری نی ــت و رس ــت حقانی ــابراین موهب بن

درجـات متفـاوت   بـه   ،ییهـا  هـا در دریافـت چنـین موهبـت     متفـاوت آن  یهـا  تیررف

فراوانی وجود دارند کـه اگرچـه    یها پس انسان. است شده میها تقس تشکیکی بین آن

هم نیسـتند، بلکـه    گمراهدرک کاملی از سطوح عالی حقیقت دینی ندارند، اما لزوماً 

حقیقـت دینـی را درک کـرده و از آن     تـر  نییدرجات پـا  شان یمطابق ررفیت وجود

 اءاللهی ـکثیری وجود دارند که اگرچه همچون اول داران نیهمچنین د. اند مند شده بهره

اما لزوماً گمراه و اهل هلاکـت   کنند، یدرجات عالی نجات و رستگاری را درک نم

از حقیقت الهی و آراسـته بـودن بـه دیگـر      شان یمند میزان بهره واسطه نیستند، بلکه به

درواقع . کنند یمکمالات و فمایل اخلاقی مراتب بعدی نجات و رستگاری را درک 

موهبت حقانیت و نجات نیز همچون حقیقت وجود دارای سـاختار سلسـله مراتبـی و    

از ایـن دو موهبـت    زانشانیو م شان یمطابق مرتبه وجود داران نیتشکیکی است که د

علمـای   اءالله،یبایستی بین ایمان انبیاء، امامان، اول نیقی به همین دلیل به. مند هستند بهره

عرفا، دانشمندان و توده مردم به تفاوت تشکیکی قائل شد، یعنـی ضـمن    دین، حکما،

 انـد  مـان یاینکه طبقات نامبرده همگی جزء مرمنان هستند، اما واجد درجات متفاوت ا

چـون یقـین، حقیقـت و رسـتگاری الهـی       ییها متفاوتشان از موهبت یمند به بهره هک
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نایی حقانیت دینـی موجـب   همچنین حقیقت تشکیکی وجود در بستر مع. وابسته است

محققانـه و مقلدانـه از همـدیگر     یدار نی ـتفکیک و تمایز نهادن بین معرفت دینی و د

 .گردد یم

نتیجه بارز اقبال به تشـکیکی بـودن موهبـت حقانیـت و نجـات در ادیـان آن        حال

است که از رویکرد نخوت آمیز انحصارگرایی اجتناب کنیم و بپـذیریم کـه همـه یـا     

 توان یپس م. مندند آدمیان به درجات مختلف از این دو موهبت بهره حداقل اکثریت

متفــاوت از چنــین مــوهبتی  اتبــا ابتنــای بــه اینکــه هــم مــا و هــم دیگــران بــه درج ــ

دینی اجتناب کنیم، در مقابل چشمان  ییجو یو برتر ینیب برخوردارند، از خودبزرم

یـان گفتگـوی دینـی بیـان     خود را به حقایقی بازکنیم که از زبان دیگری دینی در جر

چراکه از کجا معلوم که ما واجد حقیقت مطلق بوده و دیگری محروم از آن .شود یم

ها  نسبی همه انسان یمند پس، بهتر است با پذیرش بهره. آن باشد برعکسباشد، شاید 

از موهبت حقانیت و نجات الهی، برای گفتگوی دینی آ وش بازی داشـته باشـیم تـا    

اینکه در جریان چنین گفتگویی مشخص شود که ما و دیگری دینی تا چـه مقـدار از   

و هـدایت همـدیگر    دعـوت مند هستیم و در چه مـواردی بـه    بهره ییها چنین موهبت

 .نیازمندیم

 حرکت جوهری. 0
حکمت متعالیه اسـت کـه قابلیـت     یها جوهری و اشتدادی نیز ازجمله آموزه رکتح

حرکت جوهری ملاصدرا بر این حقیقـت  . انتقال آن به فمای گفتگوی دینی را دارد

دارد که همه موجودات و جواهر مادی، و بعماً نیمه مادی، در تجدد، سیلان و  دیتأک

هر موجودی در بسـتر زمـان هـر آن     نیعی. تغییرات ذاتی و جوهری دائمی قرار دارند

بنابراین حرکت جـوهری  . کند یدر تجدد و سیلان بوده و هستی جدیدی را کسب م

ویژگی ذاتی و لاینفک موجودات مادی و بعماً نیمه مادی اسـت کـه طبـق آن همـه     

ملاصـدرا،  ) باشـد  یتجـرد م ـ  یسـو  چنین موجوداتی درحرکت دائمـی از مادیـت بـه   



/وگوی دینی معاصر های حکمت متعالیه برای گفتظرفیت 31  

 
 

مصداق حرکت  تواند یحرکتی در اندیشه ملاصدرا م نینچ(. 10-10، ع0، ج0015

ضـمن اینکـه ویژگـی    . تکاملی همه موجودات مادی و نیمه مادی در نظر گرفته شود

خاع تفکر او اطـلاق چنـین ویژگـی بـه نفـس انسـان اسـت کـه از آن بـه جسـمانیه           

 . گردد یالحدوث و روحانیه بقاء تعبیر م

ن، بلکه نفس او به تعبیری دارای حـدوث و  تنها جسم مادی انسا این اصل، نه طبق

آفرین  مادی ملازم با جسم است و از طریق طی مراحل گوناگون زندگی است که 

بـه دسـت    جیتـدر  تجـرد و روحانیـت بـه    یسو نفس قابلیت حرکت از جسمانیت را به

مجـرد و بقـای در آن فـراهم     المتا برای آن امکان گذر از دنیای مادی به ع ـ آورد یم

پس، طبـق ایـن اصـل، نفـس کـه واقعیـت       (. 000-075، ع0078ملاصدرا، )شود یم

از ابتـدا صـورتی ثابـت نـدارد بلکـه آفـرین         دهـد  یاصیل هستی انسان را تشکیل م ـ

جسمانی آن و امکان بقای روحانی آن در عالم دیگر، دال بر واقعیت حرکت تکاملی 

 . است ساننفس در زندگی دنیوی ان

صدرا نفس یک کودک، با نفس او در دوران جـوانی  همین اساس، از دید ملا بر

متمـادی زنـدگی چنـین     یهـا  و پیری یکسان نیست، بلکه طـی مهرومـوم   یسال انیو م

 یسـو  نفسی پذیرای حرکات جوهری تکاملی شـده، و از حالـت مادیـت و نقـص بـه     

کمال متعالی تقـرب   وتجرد و کمال حرکت کرده است تا اینکه توانسته به تجرد تام 

سال قطعاً دارای نفسـی مجردتـر و کمـال یافتـه تـر از انسـان        پس انسان بزرم. جوید

و اینکه مطابق حرکـت جـوهری ملاصـدرا اسـاس زنـدگی      . کودک و نوجوان است

مراتـب فراتـر تجـرد و     انسانی ما حرکت جوهری تکاملی از مراتب فروتـر مادیـت بـه   

حرکت جوهری در درجه اول، به موجـودات   هدرواقع، اگرچ. کمالات معنوی است

در اصل نارر بـه همـه خصوصـیات موجـودات      رسد یمادی دلالت دارد، اما به نظر م

عنـوان موجـودات    هـا بـه   ما انسان دهد یمادی و نیمه مادی چون انسان است و نشان م
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نیمه مادی در طول زندگی خود در همه کمالات مادی، معنوی، اخلاقـی، معرفتـی و   

واسطه کسـب کمـالات    که داریم، در حال حرکت جوهری تکاملی هستیم و به یره 

جوهری جدید، جوهره وجودی ما هر آن شدت یافته، هویـت وجـودی جدیـدی را    

 . میکن یکسب م

ارتباط آموزه حرکت جوهری با مسئله گفتگوی دینی معاصـر، پیونـد آن بـا     حال

ها است، یعنی حرکت جوهری بـه   تدریجی و تکاملی بودن کسب کمالات  در انسان

که صرف اعتقاد به یک دین، بعماً یک دین کامل، دلیل کامل بودن ما  آموزد یما م

و نفسـانی زنـدگی، در حـال     ادینیست، بلکه همه ما به دلیل شـأن انسـانی و بسـتر م ـ   

مـدعی تصـاحب همـه     میتـوان  ینم گاه چیلذا ه. کسب تدریجی کمالات دینی هستیم

ابعاد دین را داشته باشیم، بلکه هریک از ما به فراخـور ررفیـت وجـودی، اخلاقـی و     

طور دائم در سیلان و تکامل تدریجی است، برخی از ابعاد دین را  معرفتی خود، که به

درواقـع همـه   . نـه همـه آن   میابی ـ یه وجوهی از حقانیت دینی دست مب وشناسیم -می

ادیان الهی بـزرم، فـارا از یهـودی، مسـیحی، مسـلمان و       داران نید ژهیو ها، به انسان

نظایر آن بودن، در تلاش و تقلای مستمر برای رسیدن به حقایق نهفته در دیـن خـود   

بـوده و در حـال تکامـل     اوتهـا متف ـ  وجـودی آن  یهـا  تی ـاما ازآنجاکه ررف. هستند

ادعـای دسـتیابی کامـل بـه      تواننـد  یجوهری کمالات معنوی خود هستند، معمولاً نم ـ

گفـت همگـی در حـال تقـرب بـه       تـوان  یمطلق حقایق دینی را داشته باشند، بلکـه م ـ 

 .حقیقت هستند، اگرچه مرتبه تقربشان یکسان نیست

حکمات متعالیاه در گفتگاوی     یهاا  تیاز ظرف یمند چگونگی بهره. 5

 دینی معاصر
. حکمـت متعالیـه بیـان شـد     یهـا  سه مورد اصلی از آموزه یها یژگیسطور فوق و در

ها در فرایند گفتگوی دینی،  از آن آموزه یمند منظور بررسی چگونگی بهره اکنون به

ابتدا لازم است به مانع یا موانع اصلی تحقـق چنـین گفتگـویی اشـاره داشـت، سـپس       
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مـانع یـا    تواننـد  یمتعالیه چگونه م ـ تموردنظر حکم یها ح داده شود که آموزهتوضی

 . نمایند اثر یموانع گفتگوی دینی را برطرف کرده یا ب

 یها اجمال بیان شد، توجه به تاریخ گفتگوهای دینی سنت که در قبلاً به طور همان

ع تحقـق یـا   ذهنی که مان فرض  یعامل نظری و پ نیتر که مهم دهد یمختلف نشان م

موفقیت گفتگـوی دینـی اسـت، نگـرش یـا رویکـرد انحصـارگرایی بـه دیـن اسـت،           

انحصـارگرایانه و لـوازم    گـرش دینـی از ن  یهـا  که پیروان سـنت  یتا زمان که یطور به

دینـی   زی ـآم تی ـهـا گفتگـوی واقعـی و موفق    نظری و عملی آن دست نکشند، میان آن

 . شکل نخواهد گرفت

بیشتری درباره ماهیت انحصـارگرایی دینـی صـورت     در اینجا لازم هست بررسی

انحصارگرایی نگرشی است کـه مطـابق آن موهبـت حقانیـت و نجـات تنهـا و       . گیرد

از  یا دیگـر ادیـان بهـره    جهیدرنت. شده است منحصراً به یک دین و یا سنت دینی داده

( فرقـه  یا)خداوند تنها یک دین  اهدرواقع در این دیدگ. حقانیت و نجات الهی ندارند

و پیـروان  ( یـا فـرق  )و پیروان آن را شایسته دریافت حقیقت الهی دیده و دیگر ادیان 

و از ورود بـه   برنـد  یواسطه محرومیت از حقیقـت الهـی در گمراهـی بسـر م ـ     ها به آن

 .بهشت خداوند محروم خواهند بود

 کـه  یدرحـال  شـوند،  یها به خودی و دیگری دینی تقسـیم م ـ  در این دیدگاه انسان

و دیگری دینی،  ،یدی دینی واجد همه یا اکثر صفات و فمایل و مواهب خدادادخو

طبق این نگرش بین خودی و دیگـری دینـی سـاختارهای    . عمدتا محروم از آن است

 : ساختارهایی مانند سازد؛ یم داها ج ما را از آن یطورکل متقابلی ایجاد شده که به

انـد، مـا حقیقـت را     هـا خودخـواه   آن/ها بـد هسـتند، مـا خیرخـواهیم     آن/ما خوبیم

ها از خدا  آن/ میها ما خدا را شناخت کنند، یها تظاهر به دانستن حقیقت م آن/میدانیم

خـودی و دیگـری دینـی     نیها فاصله پرنشـدنی را ب ـ  اند، و مواردی نظیر آن دور افتاده
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ویژگـی   نیتـر  اسـاس مهـم   نی ـبـه را  .(Baumann, 2004, p25-28) انـد  ایجاد کرده

رگرایی دینی عدم تمایـل بـه دیـدن دیگـری، بـی اشـتیاقی بـه شـنیدن صـدای          انحصا

به آموختن از دیگـری، عـدم فـرض امکـان وجـود برخـی        یازین یدیگری، استغنا و ب

عنـوان   عنوان انسان رسـتگار و دیگـری بـه    حقایقی در دین دیگری، و تلقی خودی به

ملاحظـه کـرد کـه     تـوان  یحال بـا ایـن اوصـاف، م ـ   . و اهل هلاکت است شقیانسان 

موانع گشودگی نسبت به امکان گفتگوی دینی  نیتر نگرش انحصاری به دین از مهم

دینی است که در ادامه به برخـی علـل و دلایـل ایـن موانـع اشـاره        یها با دیگر سنت

 . خواهد شد

علل پیشین و دلایل پسین که منجر به امتناع گشودگی انحصارگرایی  نیتر مهم از

ایـن انگـاره   . به انحصار در باب حقانیت دانست توان یدینی است مدر باب گفتگوی 

که همه آنچه از حقیقت لازم بـود خداونـد بـه مـا      کند یبه ذهن انسان مرمن تداعی م

بنابراین ما نیازی . شایسته خود برگزیده است نعنوان فرزندا بخشیده است و او ما را به

همچنـین  . (Swidler, 2014, p24) به توجه به دیگـری دینـی و شـنیدن از او نـداریم    

چون خداوند بهترین و تنها راه نجات را برای ما قرار داده است، پـس چـه نیـازی بـه     

 ,Moyaert, 2011)دینی است  یها جستجوی راه نجات و رستگاری در دیگر سنت

p51) .     فـرد خـدادادی    پس، استغنای نظری و عملـی و اکتفـای بـه مواهـب منحصـربه

. بنـدد  یناختی، امکان هرگونه گفتگو و تفاهم دینی با دیگران را محقانیتی و نجات ش

زیرا دیگران کافران گمراهی هستند که محروم از حقیقت الهی و اهل آتـ  بـوده و   

 . نیست ها آنلذا ضرورتی برای گوش سپردن به سخنان 

طور طبیعی منجر به تقدس گرایی افراطی در بـاب همـه یـا     انحصارگرایی دینی به

امـور دیـن    نیتـر  یو جـز  نیتر کوچک جهیدرنت. شود یت نظام اعتقادی دینی ماکثری

همچنین این نگرش از توجـه  . شود یخودی بسیار مهم و دارای تقدس عالی شمرده م

. (Moyaert, 2011, p21) اسـت مقـدس و متعـالی ادیـان دیگـر  افـل       یها به ارزش
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ها هـم   بندگان او هستند، آن پرستند یها هم خدای واحد را م اینکه آن: مواردی چون

و نظـایر آن از نگـاه    دارنـد  مـان یاخلاقی پایبندند و بـه جهـان آخـرت ا    یها به ارزش

ها در سـنت دینـی مـا نیسـتند و لـذا هـر بـاور         زیرا آن. انحصارگرا چندان مهم نیستند

طـور طبیعـی    پس انحصارگرایی دینی بـه . دیگری هم داشته باشند، چندان مهم نیست

معرفتی، اخلاقـی و معنـوی ادیـان دیگـر و مقـدس       یها ادیده گرفتن ارزشمنجر به ن

صورت امکان هرگونه گشـودگی   نیکه در ا گردد یجلوه دادن نگرش دینی خود م

زیرا دیگری دینی . استاو منتفی  یها نسبت به سخنان دیگری و دل سپردن به ارزش

 .اردچیزی برای عرضه به ما و حقیقت نوینی برای معرفی به ما ند

موردنظر حکمت متعالیه چگونه بـه عبـور    یها حال بایستی بررسی کرد که آموزه

کمک نموده و  ییگرا از انحصارگرایی دینی و اتخاذ رویکرد شمول گرایی یا کثرت

در پاسخ به این سرال بایستی دوباره  سازد؟ یتحقق گفتگوی دینی معاصر را ممکن م

را به بستر و فمـای گفتگـوی دینـی     ها آن مورد بحث برگشته و یها به ماهیت آموزه

منظور گذر از انحصارگرایی دینـی آشـکار    ها به آن یها تیمعاصر انتقال دهیم تا ررف

طور که قبلاً  همان. میشو یدر این زمینه ابتدا به آموزه اصالت وجود متمرکز م. گردد

 التاص ـ گفته شد، اصالت مبین این واقعیت است که از دو واقعیت وجـود و ماهیـت،  

تنها از آن وجود است و آنچه متن خـارج را تشـکیل داده اسـت، تنهـا وجـود اسـت       

کـه   شـود  یهمچنـین بیـان م ـ  . ماهیت تنها حد وجود یا اندازه وجود اسـت  که یدرحال

اکنون با انتقـال اصـالت وجـود    . حقیقت وجود مساوی و مساوق با کمال و خیر است

کـرد در درجـه    دی ـاین واقعیت مهـم تأک بر  توان یبه فمای گفتگوی دینی معاصر، م

ما هستیم، مهم  که نیعنوان انسان وجود داریم، یعنی هم اول آنچه مهم است همه ما به

ها  پذیرش این هستی برای ما امکان گفتگو با همه انسان. است نه اینکه چگونه هستیم
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 موهبتها هم وجود دارند و از  زیرا آن. سازد یحتی ملحدان و کافران را هم فراهم م

 . مندند هستی، که مساوق و مساوی خیر و کمال است، بهره

عنـوان   خـداباور، آنچـه مهـم اسـت ایـن اسـت کـه مـا بـه          یها در مواجهه با انسان

خداباوران وجود داریم نه اینکه خدای مورد پرست  یکی است یا بیشتر، یا الهـی یـا   

روی پایـه مشـترک خـداباوری و پـی  رفـتن فراینـد        ینینش تنها پس از هم. یاله ری 

در فراینـد گفتگـوی میـان    . شـود  یم ـموارد اختلاف آشکار  جیتدر گفتگوست که به

عنـوان مرمنـان خـدای ادیـان الهـی       ادیان الهی، آنچه مهم است وجود ما به داران نید

یعنـی اصـل   . است نه اینکه چه کسی مسـلمان اسـت چـه کسـی مسـیحی یـا یهـودی       

در مواجهه با فراینـد گفتگـوی میـان فـرق     . خداباوری الهی مهم است نه فروعات آن

عنـوان   مانند شیعه و سنی، آنچه مهم است اصل وجـود مـا بـه    ،درون یک سنت دینی

درواقـع کـارکرد   . مسلمان است نه اینکه چه کسی شیعه است و چه کسی اهل سـنت 

مشترکات وجودی است نـه  بر اصالت  دیاصالت وجود در فمای گفتگوی دینی تأک

 همـه اختلافات ماهوی؛ زیـرا اشـتراکات وجـودی ماننـد اینکـه مـا همـه انسـانیم، مـا          

خداباوریم، ما همه پیرو دیـن الهـی هسـتیم، مـا همـه مسـلمان هسـتیم، تـوان گـردهم          

 توانـد  یها دارد و م را میان آن یسخن آوردن جمع کثیری از آدمیان و یافتن امکان هم

داشته و با تکیه بر اشتراکات وجودی امکان فهـم همدلانـه    وده نگهباب گفتگو را گش

 . سازدموارد اختلاف ماهوی را فراهم 

کاربرد اصل تشکیک در حقیقت وجود هم در فمای گفتگوی دینی بسـیار مهـم   

ازآنجاکه این اصل مبین مراتب تشکیکی حقیقت وجـود در سلسـله   . و کارساز است

ف موجـودات در نظـام هسـتی مبتنـی بـر میـزان       طولی اسـت و دال بـر مراتـب مختل ـ   

کمـالات   بـت کـه توزیـع موه   دهـد  یبهرهمندیشان از حقیقت وجود اسـت، نشـان م ـ  

و نظایر آن نیـز در میـان همـه موجـودات بـه طریـق        یشناخت ییبایمعرفتی، اخلاقی، ز

پس در فرایند گفتگـوی دینـی نیـز ایـن اصـل بـه مـا        . تشکیکی و سلسله مراتبی است
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هریک از ما از حقیقت دینـی مطلـق نیسـت بلکـه تشـکیکی       یمند ه بهرهک آموزد یم

مـدعی تصـاحب کـل     تواننـد  یالهـی، نم ـ  یاناز مرمنان، حتی اد کی چیاست؛ یعنی ه

بلکه واقع . از چنین حقایقی محروم بدانند یمند حقایق دینی شده و دیگران را از بهره

واسـطه انسـان    دمیان، بـه خدا، یعنی آ ریآن است که حقیقت مطلق فقط خداست، و  

و با توجه . از حقیقت الهی قرار دارند یمند بودن در مراتب مختلف سلسله طولی بهره

به اینکه شدت و ضعف، کمال و نقص و نظایر آن به درجات مختلف در همه آدمیان 

ها دارای درجات کمالی مختلفی در سلسله تشکیکی موجودات  وجود دارد، همه آن

پس در مقام گفتگوی دینی بـا دیگـران چـه جـای  ـرور و نخـوت و تکبـر؟        . هستند

و کمـالات مـا برتـر از دیگـری      یا معلوم است که مرتبه و شأن وجـود چراکه از کج

صرف اینکه ما پیـرو دینـی الهـی، و بعمـاً آخـرین دیـن        باشد؟ از کجا معلوم است به

آسمانی، هستیم لزوماً بهترین بندگان خدا بوده و در بالاترین مرتبه سلسـله تشـکیکی   

میـان اعطـای    یا شـده  نیبق تممکه تطا رسد یمخلوقات الهی باشیم؟ درواقع به نظر م

-الهی و دریافت کامل آن وجود ندارد، بلکـه اگرچـه خداونـد فیـاض علـی      تحقیق

. الاطلاق است اما ح  ما از موهبـت حقیقـت الهـی مطـابق ررفیـت وجـودی ماسـت       

هـا یکـی    ضمن اینکه این واقعیتی انکارناپذیر است که ررفیـت وجـودی همـه انسـان    

 . گرفتند یم ارها بایستی جزء انبیاء الهی قر آنصورت همه  نیا رینیست، در  

تشـکیکی مـا از    یمند نتیجه حاصل اینکه تفاوت مراتب وجودی ما آدمیان و بهره

موهبت حقیقت الهی و دیگـر کمـالات معنـوی، موجـب تواضـع و فروتنـی در مقـام        

ما جای خدا نیستیم تا واجد همه کمـالات بـوده و از   . گفتگوی دینی با دیگران است

ما حتـی واجـد همـه حقـایقی نیسـتیم کـه در       . ها آگاه باشیم مرتبه وجودی همه انسان

پـس عاقلانـه اسـت کـه در مقـام مواجهـه بـا        . سنت دینی خودمان عرضه شـده اسـت  

دیگری دینی متواضعانه برخورد کنیم و ادعای نـامعقول انحصـار حقیقـت را نداشـته     
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حکمت بالغه اش به دیگـری   باشیم و احتمال بدهیم که ممکن است خداوند برحسب

و تنها از طریـق گفتگـوی دینـی     مییها داشته که ما فاقد آن رزانیرا ا ییها نیز موهبت

 . ها آگاه شویم از آن میتوان یاست که م

از کمالات وجودی، معرفتی و  یمند مراتب مختلف تشکیکی ما در بهره درواقع،

یم نه کاملاً سـیاه، بلکـه بـه رنـگ     که همه ما نه کاملاً سفید هست دهد یاخلاقی نشان م

و سیاهی را داریم؛ فقـط درجـه کمـی یـا      یدیخاکستری بوده و ماهیتی مرکب از سف

. دهـد  یرا در نظـام هسـتی نشـان م ـ    ابیشی سیاهی و سفیدی است که مرتبه وجودی م

همچنین مراتب تشکیکی کمالات وجودی، معرفتی و اخلاقـی دال بـر ایـن حقیقـت     

دینی در یک سطح نیست، بلکه تشـکیکی   یها از آموزه داران نیاست که فهم همه د

یکسان بود مخاطبان انبیاء بایسـتی یـا همـه     داران نیو ذومراتب است، زیرا اگر فهم د

دینی مختلف،  یها تجربه سنت که یدرحال دند،یورز ییا همه کفر م آوردند یایمان م

هـا،   آن یهـا  که واکن  مخاطبان دعـوت انبیـاء بـه آمـوزه     دهد یمانند اسلام، نشان م

ترکیبی از ایمان، کفر و تردید بوده، ضمن اینکـه ایمـان مرمنـان و کفـر کـافران هـم       

فراینـد گفتگـوی دینـی،     درپس چه نیکوسـت کـه   . ذومراتب و تشکیکی بوده است

الاً واجـد  تواضع دینی و اخلاقی را در دستور کار قرار دهیم و دیگری دینی را احتم ـ

کمالات و فمایل معرفتی، اخلاقـی و دینـی بـدانیم کـه فعـلًا از ماهیـت آن آگـاهی        

 .او را داشته باشیم یها ینداریم و آمادگی آموختن از خوب

اینکه حرکـت جـوهری ملاصـدرا کـه مبـین حرکـت تکـاملی جـوهری مـا           تاًینها

که همه ما تا زمانی  آموزد یها در فمایل معنوی، معرفتی و اخلاقی است به ما م انسان

در جریان حرکت تکاملی و تدریجی قرار دهیم؛ طـوری کـه هـر آن بـر      میا که زنده

پس معرفت و دانایی ما، اخلاق و . شود یکمالات سابق ما کمالات جدیدی افزوده م

همچنـین  . ما، همه و همه در فراینـد تکامـل جـوهری هسـتند     یشناخت ییبایکمالات ز

 یسو طور تدریجی در سیلان به دینی و ایمان مرمنانه ما هم بهما از حقیقت  یمند بهره
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گویی تا زمانی که در بستر جهان مادی هستیم، تقدیر ما سفر . تکامل تدریجی هستند

 . در جاده زمان و کسب کمالات جدید است ملیتکا

 م،یابی یو هر آن به کمالات جدید دست م میا آنکه اگر ما هنوز کامل نشده نتیجه

هـا هـم در فراینـد     هبت و امکان برای همه بندگان خدا وجـود دارد؛ یعنـی آن  این مو

پس در فرایند گفتگوی دینی جایی بـرای رفتـار   . اند یتدریجی کسب کمالات معنو

بسـا   چـه . نسـبت خـودی وجـود دارد    یانهمتکبرانه با دیگری دینی و نگاه انحصـارگرا 

ض اعتقـاد خـودی بـه دینـی     دیگری دینی در فرایند تکامل معنوی خود، حتی بـا فـر  

ملاحظـه   تـوان  یضمن اینکـه م ـ . تر از او، بسیار بیشتر از ما طی مسیر کرده باشد کامل

 م،یا افتهیبه مطلق حقیقت دست ن کی چیکرد که نه خودی دینی و نه دیگری دینی، ه

از طریـق حرکـت جـوهری     مـان،  یهریک از ما مطابق ررفیـت و مرتبـه وجـود    هبلک

مرتبه بـا   پس مسلمانی ما لزوماً مطابق و هم. میکن یتقرب حاصل مآن  یسو تکاملی به

مـا   ،یتعال عبودیت حق یسو اسلام نازل شده نیست، بلکه با فرض سلوک دیندارانه به

 کـه  یدرحال میشو یم تر کینزد ست،هر آن به حقیقت مسلمانی و آنچه اصل اسلام ا

 . دینی هم وجود دارد یها چنین امکانی برای مرمنان دیگر سنت

که حقانیت یک دین لزومـاً بـه معنـای حقانیـت فهـم و       دهد یاین واقعیت نشان م

هـا نیسـت،    بـه معنـای رسـتگاری  و نجـات آن     جهیآن دین، و درنت داران نیخوان  د

بلکه به میزان درستی خوان  آنان از آن دین و عمل مرمنانه آنـان بسـتگی دارد؛ کـه    

هـم تشـکیکی بـوده و هـم      داران، نیخوان  از دین و عمل د هردو مورد اخیر، یعنی

بـه همـین دلیـل اسـت کـه در درون      . دچار سیلان و تغییرات تکاملی جـوهری اسـت  

 یدر طـول زنـدگی خـود فـراز و فرودهـا      داران نی ـدینـی برخـی د   یهـا  برخی سنت

نتیجه آنکه چون امکان حرکت تکاملی . داشته و دارند یآور مختلف و بعماً شگفت

همـه یـا    داران نی ـو وجودی و اعمال صالحه در میـان د  لاقیر کمالات معرفتی، اخد
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ها در جریان گفتگوی  دینی وجود است منطقی است در مواجهه با آن یها اکثر سنت

دینی نگـاه انحصـاری و مطلقگرایانـه را کنـار بگـذاریم بلکـه بپـذیریم کـه حتـی در          

دارنـد کـه    ودنیکوکـار فراوانـی وج ـ   مرمن و یها بسا انسان دینی فروتر چه یها سنت

مراتـب   اند با حرکت جوهری تکاملی در فمـایل معرفتـی و اخلاقـی خـود بـه      توانسته

ها دراز  همه انسان یسو پس عاقلانه است که دست دوستی به. عالی کمال دست یابند

محتمـل در   یهـا  هـا و نقـص   کنیم و به امکان حرکـت تکـاملی معنـوی نهفتـه در آن    

 .گفتگو و درک متقابل را بگشاییم بکنیم، تا بتوانیم باخودمان توجه 

 یریگ جهینت

فلسفی از یک بستر و فمای فکری به بستر و فمای فکری  یها هیمفاهیم و نظر انتقال

نهفته در چنین مفاهیم و نظریاتی را شکوفاتر سازد و  یها یدیگر ممکن است توانمند

در ایـن زمینـه، برخـی از     رسـد  یبه نظر م ـ. ها را آشکار نماید حتی ابعاد کاربردی آن

این قابلیت را دارند تا از بستر فلسفی خـود   دراییاصلی حکمت متعالیه ص یها آموزه

ر فماهای فکری جدید ها د به بسترهای فکری دیگری منتقل گردیده تا توانمندی آن

براین اساس، در این تحقیق با انتقال سه آموزه مهم حکمت متعالیه بـه  . آزموده گردد

 تواننـد  یمـذکور م ـ  یهـا  فمای گفتگوی دینی تلاش شد نشان داده شود کـه آمـوزه  

طـور خـاع آمـوزه اصـالت      به. جدیدی را در این فما به نمای  گذارند یها تیقابل

ر اشتراکات وجـودی، آمـوزه حقیقـت تشـکیکی وجـود بـر       ب دیوجود بر اهمیت تأک

در ادراک و تصاحب حقایق دینی  داران نید یها تیررف یها اهمیت توجه به تفاوت

و معرفـت دینـی    یدار نی ـو آموزه حرکت جوهری نیز بر فراینـد تکامـل جـوهری د   

 .مرمنان اشاره دارد

دیگـران اجتنـاب از   در فمای گفتگوهای دینـی بـا    ییها نتیجه پیوند چنین آموزه

. انحصارگرایی دینی و دوری از نخوت و نگاه متکبرانه نسبت به دیگری دینـی اسـت  

بلکه پذیرش این حقیقت است که همه ما نیازمند درک متقابـل از وضـعیت و افکـار    
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هنوز  کی چیوجودی، و اینکه ه رکاتهمدیگر بوده و در تلاش باشیم با تکیه بر مشت

آن هسـتیم،   یسـو  و در حـال تقـرب تکـاملی بـه     می ـا تـه افیبـه حقیقـت مطلـق دسـت ن    

خلاصــه اینکــه نتیجــه . میــان خــود و دیگــری را همدلانــه درک کنــیم یهــا تفــاوت

مـذکور اتخـاذ تواضـع دینـی، اسـتقبال از گفتگـوی دینـی بـا          یها آموزه یریکارگ به

مزبــور چنــین  یهــا اگــر بتــوان از آمــوزه. از اوســت وختندیگــری و اشــتیاق بــه آمــ

بـه   یده ـ حکمت متعالیه در پاسـخ  ییدهنده کارآمدی و کارآ برد، نشان ییها استفاده

 .نیازهای معاصر ما در حوزه گفتگوی دینی است
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